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Descripcion

Esta antologia titulada La teoria de Bildung: el retorno a una educacion
centrada en la persona tiene como punto central de referenciala traduccién
del ensayo de Wilhelm von Humboldt «La teoria de Bildung» (Theorie
der Bildung des Menschen), de 1794.

Tanto en Europa como en Norteamérica existe un creciente
convencimiento de que la nociéon de educacién que representa el
concepto de Bildung ofrece inusitadas posibilidades para comprender
nuestro presente educativo de manera mas profunda y sistematica.
Asimismo, se le reconoce como un posible antidoto frente a las también
crecientes politicas de estandarizacion, politizacién y tecnologizacién
de los procesos educativos.

Esta antologia trae la discusion de Bildung al contexto
iberoamericano, reuniendo el trabajo de siete educadores que
comentan el texto central de Humboldt desde perspectivas tedricas y
practicas, enfocandose en las implicancias que ven en el concepto de
Bildung para la educacién en nuestra época.

De esta manera, el volumen pone a disposicion de estudiantes
de pedagogia, humanidades y ciencias sociales, asi como también
investigadores y legisladores en dichas areas, un texto clasico y
fundante de singular valor para pensar procesos educativos en
términos mas humanos y centrados en la persona. Y entrega, a su vez,
las interpretaciones, desafios y posibilidades que levantan los autores
desde sus respectivos trasfondos profesionales, contribuyendo en la
posibilidad de repensar y renovar compromisos, politicas, practicas y
lineas de investigacién en el campo educacional.
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Prefacio

Laidea central de este pequerio libro surgi6 originalmente desde mi
actividad de docencia y la necesidad de producir un material de estudio
para mis estudiantes de posgrado en torno a una historia intelectual
de la educacién y del curriculum. Para esta tarea, y para impulsar
nuevas comprensiones y posibilidades para nuestra educacién, me
pareci6 que rescatar el concepto de Bildung era de crucial importancia.

En mi interés por introducir las ideas de Wilhelm von Humboldt,
y desde ahi dibujar una genealogia de las ideas que sostienen lo que
hoy entedemos por un curriculum reconceptualista, hice mi propia
traduccion de Theorie der Bildung des Menschen, al considerarlo un texto
fundante. Desde su produccion original, en 1794, el texto no habia sido
traducido al castellano ni usado de manera sistematica en el estudio de
la pedagogia, al menos en Chile. Fui utilizando mi traduccién con los
estudiantes, haciendo ejercicios de lectura en profundidad (linea por
linea), y a partir del uso con ellos fui haciendo ajustes a la traduccién
para mejorar su facilidad de lectura, pero siempre intentando
mantener una cierta fidelidad al estilo de escritura y argumentacion
propia del 1700, y de Humboldt en particular.

Esa traducciéon fue publicada en 2022 junto a una breve
introduccién en la que explico el significado del término Bildung y
delineo aspectos basicos de la historia de como llegé a teorizarse en el
campo educacional, a partir de sus origenes teologicos.

Algo que nunca dejé de llamarme la atencién al trabajar este texto
con los estudiantes es que, aunque estuviera escrito hace tanto tiempo,
les parecia interpretar e interpelar con agudeza nuestro presente.

"



Dr. Fernando Murillo (Ed.)

Es asi que me parecié importante reunir a un grupo de académicos
de distintas areas de la educaciéon para discutir la teoria de Bildung
(que es el texto central y referencial de esta antologia) e identificar las
implicancias que esta nociéon de educacién tiene para nuestros dias
desde las diversas perspectivas de sus areas de experticia. Asi, este libro
estd pensado como un material de estudio tanto para investigadores
como para estudiantes del campo de la educacién, para incentivar
sus propias visiones y modos en que Bildung interpela sus creencias,
practicas y contextos educativos.
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Introduccion

Repensar lo educativo
desde Humboldt y la
nocién de Bildung

Dr. Fernando Murillo (Ed.)

Ll destino de una nacion, su apogeo y su destruccion, depende cast
completamente de la educacion que se le confiere a su_juventud.

Wilhelm Rein (1893)

El proposito de este libro es el de reintroducir la nocién de Bildung
como eje central en el imaginario educacional hispanohablante y, en
particular, en el contexto chileno. Digo «reintroducir» pues, como ya
he demostrado en trabajos anteriores (Murillo, 2019; 2022), si bien
el término puede parecer hoy desconocido o novedoso, la nocién de
educacién que encierra el concepto fue alguna vez el espiritu con el
que se forjo el sistema educacional chileno.

Asi, esta publicacién no busca presentar una discusiéon definitiva
y exhaustiva de la nociéon de educaciéon como Bildung, sino més
bien mostrar sus manifestaciones en aspectos concretos del campo
educacional. De esta manera, el texto espera, ademas de mostrar
el modo en que Bildung se puede visualizar en nuestras practicas
pedagogicas, también pretende apuntar a las posibles nuevas formas
de imbuir nuestros actos educativos de sustancia formativa de manera
intencional.

13
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Desde esta perspectiva, la nocion de Bildung descrita en estas
paginas representa también un punto de partida importante para
la consolidacién y desarrollo del naciente campo de los estudios
curriculares en el mundo hispanoamericano, aportando un sustento
histoérico, teérico y practico robusto para el estudio de la educacion y
la proyeccion de acciones presentes y futuras en el ambito educacional.

El concepto de Bildung es relevante hoy por al menos dos razones.
La primera de ellas es que trae de vuelta la discusion sobre lo que
significa ser educado, en todo el sentido de la palabra. Aqui uno podria
hacerse la pregunta ;esla obtencién de grados académicos sinébnimo de
educaciéon? Nuestra renuencia a aceptar esa equivalencia se funda en
que reconocemos que hablar de educacion supone, o deberia suponer,
considerar aspectos de humanidad que transcienden la certificacion de
supuestas competencias en un diploma. Y la investigacién lo avala: ya
en 2012 Kithe Schneider reporta los resultados de una investigaciéon
sobre la sociologia de Bildung en que devela que hoy en dia no existe
una correlacién entre la obtencién de certificados académicos y la
demostracién real de capacidades y competencias. Asi, la pregunta
sobre lo que implica ser una persona educada sigue abierta.

La segunda razoén, y quizas la mas importante, es que el concepto
de Bidung devuelve a la discusion educativa el sustrato humano
en que los esfuerzos pedagogicos cobran sentido: el interés y la
pregunta por la persona que educa y la que se educa. Se trata de
una preocupacioén que en circulos mas especializados se conoce como
una antropologia filoséfica. ;Qué implica reconocer al hombre como
sujeto inacabado, en constante necesidad de desarrollo y perfeccion?,
¢qué podria significar tener la tarea de adquirir humanidad, como
sefiala Humboldt?, ¢no basta acaso con nacer en la especie humana
para poder desarrollar natural y plenamente nuestras capacidades?,
¢o se requiere de la mediaciéon de alguien mas para corregir, para
alentar, para ensefar?, jcuales son los limites de lo humano y, por
ende, de la educaciéon?

La pregunta por la nocién de ser humano resulta central para
una comprension compleja de la educaciéon, una que —en clave
Bildung— permita actuar con tacto pedagogico y que ayude como
antidoto ante visiones instrumentales, ideologizantes e ingenieriles
sobre la educacién. Es también una pregunta que, paraddjicamente
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La teoria de Bildung: el retorno a una educacién centrada en la persona

en nuestro tiempo, es de vital importancia puesto que la subjetividad
y nuestra propia humanidad han sido hoy cooptadas como campo
de lucha ideoldgica, en un ambiente en que parece imperar la
supremacia de la autopercepcion y la negacion de la realidad objetiva.
La multiplicacion ad infinitum de identidades y subgrupos que luchan
por imponer su reconocimiento y sus modos de comportamiento ha
tenido ademas otro efecto secundario: el deterioro del lazo social que
sostenia al sujeto, dejando al sujeto individual en un creciente estado
de soledad, en una relacion antagénica con el mundo que le antecede y
en una ansiedad desoladora respecto al futuro imaginado. De ahi que
abordar estas preguntas con referentes serios y de manera sistematica
es hoy de vital importancia y de urgencia existencial para recobrar
una compresion de la educacion y de lo curricular como espacios de
verdadera reconstruccion subjetiva.

En el titulo de este libro se encuentran tres palabras que pueden ser
utilizadas como claves exegéticas paranavegar su contenido: educacion,
retorno y persona. Estas dan cuenta del énfasis tematico del conjunto
de ensayos (educacién y persona), y de la actitud metodoldgica con
que se abordan los temas (retorno), al considerar las implicancias
que el breve fragmento que Wilhelm von Humboldt escribe en 1794
pueda tener para nuestros dias. Comencemos entonces con un breve
comentario sobre cada una.

Educacién

Toda practica educativa es, en si misma, un acto de fe. Fe en una
posibilidad de cambio. Cambio en uno mismo y en otro. Pero como
sabemos, la fe requiere virtud y la virtud conocimiento.! En este caso,
accionar la fe que moviliza un acto educativo con sentido requiere de
un habito de estudio que ponga sobre la mesa algunos supuestos basicos
y fundantes para todo educador o profesional que tome decisiones
en el trabajo con personas: ;De qué hablamos cuando hablamos de
educacion?, ¢qué significa que una persona sea «educada»?

En el discurso actual la educacién parece reducirse en gran
medida al binomio ensefianza-aprendizaje, conteniendo en si una

1 2 Pedro 1:5
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multiplicidad de derivadas (didacticas especificas, neurociencias,
politica, etc.). En este binomio impera, la mayor parte del tiempo, un
interés instrumental en el procedimiento para obtener algtin resultado
esperado, una légica de medios para alcanzar un fin (para algunos
ese fin puede ser comprender el funcionamiento de la mitocondria
mientras que para otros puede ser la revolucién social). El contenido
es diferente, pero la 16gica instrumental es la misma. En ambos casos,
el gran ausente es el interés en el individuo que existe subjetivamente.

Afortunadamente, existen otros abordajes que apelan de manera
mas integrada al sujeto y a su experiencia. El concepto de Bildung es
un buen ejemplo de este tipo de abordaje, pues define la educacion
como el proceso de cultivo del ser interior (con todo lo que ello
implica), en contraste con una visién de educacién entendida como
un mero proceso instruccional. La educacién aparece entonces no
solo como un asunto de ensefianza-aprendizaje, sino que también
como una practica de estudio, el que se entiende como un proceso
autoiniciado y autosostenido de enriquecimiento espiritual.” Es por
ello que Immanuel Kant, fiel representante de una compresion de la
educaciéon como Bildung, enfatiza desde el inicio de sus catedras sobre
pedagogia (1803), la necesidad de diferenciar los distintos procesos que
configuran el fenémeno educativo, poniéndolos ademas en un orden
jerarquico. Para ¢l, la educacion del hombre requiere en primer lugar
cuidados (pues nacemos en estado de indefensién), luego crianza (en la
adquisiciéon de modales), luego instruccién (como guia escolar) y, por
ultimo, Bildung, el proposito final (el sujeto verdaderamente formado,
cultivado y refinado). Aqui es donde cobra importancia la autonomia
del sujeto para hacerse cargo de si mismo, pudiendo diferenciar hasta
qué punto sus origenes o experiencias pasadas lo condicionan y hasta
qué punto puede determinar el rumbo futuro de su proyecto vital.

La posicién principal que quiero afirmar en este libro es que todas
las facetas de lo educativo (cuidados, crianza, instruccién, formacion),
junto a todas sus derivadas y posibles expresiones requieren un
proposito superior que las unifique y que otorgue sentido y orden a
sus esfuerzos. Bildung es, a mi juicio, la nocién indicada para ello.

2 Ver, por ejemplo, McClintock (1971).

16



La teoria de Bildung: el retorno a una educacién centrada en la persona

Asi, uno de los desafios que tenemos hoy en dia es volver a pensar
el acto educativo de manera integrada: ya no de manera aislada entre
conocimiento disciplinar, por un lado, lo didactico por otro, y lo mismo
entre politica educativa y lo ético. Lo que necesitamos hoy es pensar la
educaciéon de manera sistematica, integrada, incorporando todas las
dimensiones que conforman el ser humano. El concepto de educacién
que expresa la nocion de Bildung nos permite precisamente eso.

Retorno

(Qué podria haber en una mirada filoséfica e idealista de los afios
1700 sobre educaciéon que los abordajes empiricos, tecnoldgicos,
politicos e instrumentales no logran ver?

Este libro representa, en términos metodologicos, un ejercicio de
retorno a las fuentes, un ressourcement, como lo llamarian los te6logos
de la nouvelle théologie francesa.

Este movimiento hacia atras parte de la sospecha de que, al pensar
la educacién, hemos olvidado algo de valor en el camino. Que en
algin momento equivocamos el camino. Que nos dimos cuenta de que
es necesario oir a la sabiduria de otros que, en otra é¢poca, pensaron
con detenimiento y reverencia sobre cosas realmente importantes y
que resultan trascendentes, como las vicisitudes existenciales que nos
acompanan a causa de nuestra condicién humana.

Este movimiento de retorno a Bildung puede resultar contraintuitivo,
pues normalmente cuando pensamos en innovacién y progreso
pensamos en lo Gltimo, lo mas actual y cercano a nuestro tiempo
presente. Pero cuando se trata de asuntos importantes, aquellos de
peso para nuestra existencia, la historia nos recuerda que las mejores
posibilidades para nuestro futuro no estan delante nuestro: en realidad
estan detras. De ahi la importancia de volver la mirada sobre nuestros
pasos y ver de qué manera otros que recorrieron el camino antes
de nosotros dilucidaron asuntos vitales para nuestra humanidad, a
menudo con herramientas bastante mas adecuadas que aquellas en
boga actualmente. Esas herramientas, como la teologia, la filosofia,
el arte, la historia, eran usadas en una perspectiva que no escinde las
dimensiones de la experiencia humana, sino que las reconoce como
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integradas. jQue distintas podrian ser nuestras politicas y practicas
educativas si fuesen pensadas desde esa integracion!

Es en este ejercicio de retorno hacia la nocién de educacién como
Bildung que resulta posible replantearnos desde una mirada sistémica
las preguntas mas existenciales de la experiencia educativa: jQuién
soy? ¢Qué tipo de persona estoy siendo? ;Guadl es el proposito de mi
existencia? ;Qué estoy llamado a aportar en la vida de otros?, o como
preguntaria Humboldt, ;Qué huellas estoy dejando en el mundo por
medio de mi trayecto vital? Estas son preguntas sobre el sentido y
proposito, pero que también apuntan a corolarios practicos respecto a
cémo educar y educarse.

Es por esto que los abordajes exclusivamente técnicos no son
suficientes ni adecuados para dar cuenta de una educacién completa,
pues se enfocan en procesos o estructuras dejando fuera a la persona.
Se apresuran a responder el «cémo», saltandose las preguntas mas
dificiles respecto al ser humano, preguntas relacionadas al «qué»,
al «para qué» y al «para quién». Esta conviccién es la que lleva al
educador Wilhelm Rein (1893) a afirmar «Que vano es esperar por
tiempos mejores si el hombre mismo no mejora primero». La historia
nos recuerda una y otra vez que la esperanza de un mejor porvenir
parala humanidad no viene por el acceso a mas informacién, a mejores
tecnologias, a mejores técnicas de transmisiéon de conocimiento, ni por
politicas inflamadas de utopias y colectivismos, sino por un ejercicio
permanente de mejora personal. Sin este interés en la persona
humana, en un sentido de reverencia por el llamado y vocacién a
educar, y sin la disciplina y amor por estudiar las fuentes primarias
que otorgan sentido a la labor, no podemos hablar de un formador,
sino a lo sumo de un instructor, algo que un programa de inteligencia
artificial podria reemplazar facilmente. Y que quizas deberia.

Queremos volver a prestar oido a las tradiciones que pensaron al
ser humano desde perspectivas amplias e integradas para, desde alli,
volver a pensar nuestro presente, desde ese movimiento del retorno.’

3 Enestaidea de retorno, el profeta Jeremias aconseja: «Paraos en los caminos, y mirad, y pre-
guntad por las sendas antiguas, cual sea el buen camino, y andad por ¢él, y hallaréis descanso
para vuestras almas» (Jeremias 6:16).

18



La teoria de Bildung: el retorno a una educacién centrada en la persona

Humboldt es un excelente punto de partida en nuestro interés por
volver a las fuentes humanizadoras detras del concepto de Bildung.

Persona

Uno de los aspectos mas fundamentales de la teoria de Bildung es
su reconocimiento de que la educacién es un proceso cuyo fin en si
mismo es la formacion de la persona. De esta manera, una educaciéon
concebida como Bildung representa un retorno a la valoracion de la
dignidad de la persona humana, la que viene dada por una antropologia
filosofica de patente raigambre cristiana. Esta raigambre se visualiza
en al menos dos aspectos: la vision de hombre como inacabado (creado
con capacidades en potencia, pero con la necesidad y responsabilidad
de desarrollo), y el reconocimiento de su trascendencia (tanto en su
posibilidad de ir mas alla de sus propias capacidades actuales en el
mundo material, como en su paso a la vida después de esta).

Quizas uno de los pasajes del texto en que Humboldt refiere de
manera mas clara a la centralidad de la persona y como razén de ser
del acto educativo es cuando senala:

Es la tarea mas fundamental de nuestra existencia el alcanzar tanta
sustancia como sea posible para el concepto de humanidad en
nuestra persona, tanto en el lapso de nuestra vida como mas alla
de ella, por medio de los rastros que dejamos en nuestra actividad

vital (p.17).

Este pasaje, aunque muy breve, contiene pistas importantes para
comprender la profundidad del concepto de Bildung en relacién
con la persona. Lo primero que salta a la vista es que los rasgos
mas personalizados de nuestra humanidad son algo que requiere
desarrollo. Es lo que esta a la base de la paradoja que plantea Bildung
al invitarnos a «llegar a ser quien realmente somos». En su origen
teologico, el término Bildung apuntaba precisamente a esta idea.
La raiz Bild (imagen) refiere a que, si bien somos creados por Dios,
llegamos a ser quien realmente somos en la medida en que llegamos a
ser como él, creciendo a la imagen y semejanza de Cristo.

Otro aspecto interesante es que, al considerar el ciclo vital completo
del ser humano (desde su formaciéon temprana hasta su muerte), el
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concepto de Bildung reconoce la totalidad de la experiencia humana,
con todo lo que ello implica: nuestro sufrimiento, goce, esperanza,
sentido estético. Es por esto que en la teorizacion de una educaciéon
en clave Bildung algunos de los temas recurrentes que encontramos
son nociones como «relacién pedagogica», «influencia pedagogica»,
«interioridad», «temporalidad», «cultivo del ser interior», «goce
estético», «responsabilidad», y, en general, el valor de la «experiencia»
y lo «autobiografico». Asi, Bildung es una invitaciéon a personalizar los
procesos, politicas y practicas educativas.

Sin embargo, no siempre estamos conscientes de lo que implica
formar (y formarse) como persona. Jacques Lacan —el psicoanalista
reconocido por su retorno a Freud—, en su conferencia de Roma
de 1974, advirtié que, aunque la mayoria de los profesores tienen
un titulo profesional que los certifica para ensefiar, solo muy pocos
comprenden lo que implica formar una persona. La advertencia
de Lacan no es infundada, pues llegar a ser una persona no es un
fenémeno automatico. Aunque el ser humano existe desde el primer
instante de la fecundacion, nuestra expresiéon como persona singular
(legar a ser la persona que somos) es algo que requiere de la influencia
de otros y trabajo personal. Es por esto que para Kant el proceso
educativo estd compuesto por cuidados, en primera instancia, luego
crianza, después instruccién, para en su conjunto componer Bildung
en el sujeto.

Precisamente porque se trata de un proceso cultural y no natural
(como sucede con los animales), el proceso de formacién de la persona
esta también sujeto a riesgos importantes. Un proceso de formaciéon
puede fallar y terminar de manera tragica. Romano Guardini,
sacerdote y filésofo personalista, ya advertia en un ensayo de 1957
que la cultura no es un proceso siempre incremental y positivo, sino
que supone un riesgo tanto para la persona en formacién como para
el colectivo social que configuran individuos mal educados. Una
educaciéon que se torna politica se pervierte en adoctrinamiento. Y
cuando el proceso formativo se vuelve solo instruccional, se pone en
riesgo la singularidad del sujeto, la expresiéon tnica de su humanidad,
y su vocacion de ser mas. Ejemplos de estos tragicos errores abundan
en la literatura y en nuestra historia reciente. De ahi que educar —
formar— requiere conocimiento, interés, valoraciéon de la tradicién,
reverencia, orientaciéon moral y sentido de vocacion.
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Asi, la nociéon de Bildung que nos trae Humboldt representa la
posibilidad de un cambio radical en educacién (entendido en su raiz
latina: radis, volver a la raiz), como respuesta a un clima politico y
cultural que, utilizando términos como diversidad e inclusion, lo
que realmente han logrado es poner en peligro las condiciones y
posibilidades reales para la dignidad del sujeto, su libre desarrollo y
la capacidad de construir una vida plena. Bildung es una invitacion
a volver a valorar la basqueda de la verdad, lo bello, lo perfecto, lo
moral. Es por esto que Rein, el autor citado en el epigrafe, es tan
enfatico al advertir que el destino de una nacién, su apogeo o su
destruccion, depende de la educacion que se le imparte a sus jovenes.

Frente a las crecientes demandas que luchan por nuestra atencién
en el mundo educacional, la formacién de la persona (en tanto un
«yo» frente al mundo) requiere en ocasiones de lo contrario al
estimulo constante y la demanda de respuestas: requiere de un
elemento contemplativo, como lo llamaria Guardini (1963). Es
lo que algunos han llamado un «curriculum pobre», vale decir, un
curriculum enfocado, libre de distracciones, de accesorios, y que
permita momentos de conexién entre el saber académico y la propia
experiencia. En ausencia de estos espacios es que experimentamos
situaciones como la que el propio Humboldt diagnostica en su texto:
que vemos mucho progreso técnico a nuestro alrededor, pero muy
poco progreso en nosotros mismos, en nuestra propia humanidad.
Es asi que una experiencia formativa (curriculum) orientado por
Bildung es una que ofrece las condiciones para el desarrollo de poderes
internos como disciplina, paciencia, resistencia, y para el desarrollo de
capacidades para intervenir y trabajar en el mundo.

Es frente a estas demandas de una educacién como Bildung que una
de las preguntas ineludibles para todo formador y para todo estudiante
es (Qué tipo de persona estoy siendo? ;Qué debo mantener y que
debo cambiar para dejar huellas verdaderamente aportadoras tras mi
paso por el mundo?

Los capitulos contenidos en este libro interpretan el texto
referencial de Humboldt para ayudarnos a repensar lo educativo
en nuestro tiempo a partir de estas y otras preguntas. Pero para ello
debemos comenzar por el principio. Un primer paso en este proceso
es comprender el concepto central de nuestra discusion —Bildung—
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desde una perspectiva etimolégica e historica. Carlos Willatt se
encarga de desarrollar una detallada conceptualizacién, aclarando su
significado a partir de un despeje de aquello que no es Bildung. En su
capitulo, Willatt ofrece ademas una serie de variaciones conceptuales
que permiten dimensionar la profundidad y alcance de la nocién de
Bildungy los modos en que puede interpelar nuestras practicas actuales.

Una de las aristas que interpela la nocién de Bildung es la de la
experiencia vivida, una que es considerada tanto desde su sopesamiento
reflexivo (en términos de su significado e implicancias), como desde un
punto de vista estético. De alli que surge toda una tradicion literaria
conocida como Bildungsroman, que trata fundamentalmente de historias
de vida y desarrollo personal.

Por su parte, Jaime Galgani ahonda en esta tematica mostrando
que la educacién literaria, méas alla de sus aspectos técnicos, en en si
misma un camino formativo orientado a la transformacién del sujeto.
Abordando la tradicion de Bildungsroman como «narrativas del ser»,
Galgani ofrece ademas una mirada que reconoce la educacioén literaria
como un proceso profundamente relacional, en que texto y lector se
funden en una experiencia que puede integrar dialogo, descubrimiento
de la otredad, goce estético, y —de manera importante— desarrollo
del espiritu.

Este aspecto espiritual de la formacion es desarrollado por Patricia
Imbarack, quien destaca la necesidad de una educacién que considere
la trascendencia. Una fuerza movilizadora tanto del propio proceso
personal de formacién, como del acto docente, se encuentra en contar
con un sentido de proposito. Para Imbarack, uno de los modos en que
este sentido orientado a la trascendencia se concretiza en la escuela
es por medio del desarrollo de una practica reflexiva que incorpore
como centro la pregunta del «para qué», a modo de movilizar y
focalizar los esfuerzos y recursos. Trabajar este sentido de proposito
podria incidir, ademas, en una serie de indicadores de interés para la
institucion escolar, como son las tasas de retenciéon, promocion, etc.

Esta orientacién hacia un sentido de propodsito no se genera, por
supuesto, de un dia para otro. Requiere de un trabajo anterior, algo
que en el sistema educativo debiera comenzar con la formaciéon inicial
del profesrado como parte de su ethos profesional. Para Leandro
Pérez, la formacion y transformacion personal no es solo para los
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alumnos, sino algo que debe comenzar por quien forma. No se puede
dar lo que no se tiene. Es por ello que Pérez nos invita a reconocer
este elemento de autoformacién en la medida que ocurre en el propio
ejercicio del oficio docente. Es en el ejercicio de educar y educarse
en que nos enfrentamos a una serie de deleites, frustraciones, y, por
supuesto, momentos de crisis. Pero Bildung representa un modo de
trabajar productivamente a través de tales procesos.

Las instituciones formadoras no estan exentas de las tensiones
propias de la experiencia de los individuos que las componen. Ademas
de ello, las instituciones formadoras se encuentran mediadas por
un entorno politico, legal y cultural, que en gran medida interpela
los proyectos institucionales y condiciona sus practicas. Es por esto
que, considerando la experiencia y el legado tedérico-practico de
Wilhelm von Humboldt en torno a la direccién universitaria, Enzo
Solari y Andrés Bernasconi retornan a su filosofia universitaria para
preguntarse de qué modos se puede interpretar e interpelar el contexto
universitario actual. El punto focal de su discusién se encuentra en un
aspecto que Humboldt defendié con fuerza: la libertad académica.
Para esto, Solari y Bernasconi desarrollan una lectura yuxtaponiendo
a Humboldt con otro autor que también marc6 con fuerza una vision
formadora centrada en la persona: el cardenal John Henry Newman.
A partir de esta lectura, abren nuevas preguntas, perspectivas e
inspiracién para pensar una universidad centrada en la integralidad,
desde un marco que posibilite su actuar independiente.

La formacién en integridad es algo que, por supuesto, se vive en
primera persona. Hemos visto que Bildung es un proceso personal e
intrasferible. Es por esto que en el tltimo capitulo hemos querido dejar
el registro de una entrevista personal con Rodrigo Fuentealba, a modo
de explorar desde la perspectiva de la experiencia vivida, los modos
en que una formacién integral se vivencian a lo largo de un trayecto
vital personal, pero también a nivel profesional, desde la experiencia
de dirigir una facultad de educacion y varias carreras de formacion de
profesores. Vemos ejemplificada en la historia de Rodrigo la manera
en que estudio académico, goce estético, religiéon y creencias sobre el
ordenamiento social se entretejen en la experiencia de cultivo personal
y en el modelamiento de un acercamiento particular al curriculum y
el delineamiento de procesos formativos de futuros profesionales.
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Capitulo 1

La teoria de Bildung
[Theorie der Bildung des
Menschen]

Wilhelm von Humboldt

TrRADUCCION DE DR. FERNANDO MURILLO

Seria un trabajo substancial y exquisito el intentar describir las
facultades particulares que los distintos campos del conocimiento
humano requieren para expandirse de manera exitosa; el espiritu
apropiado en el que estas deben ser trabajadas y las relaciones en
las que deben ser puestas para lograr, en su conjunto, el desarrollo
de la humanidad. El matematico, el naturalista, el artista, e incluso
el filésofo, normalmente comienzan su trabajo sin saber la real
naturaleza de este, y sin ver su total extension; en verdad, solo unos
pocos logran alcanzar este posicionamiento mas elevado y esta visién
mas universal. En una peor posicién atn se encuentra la persona que
no elige un solo campo de manera exclusiva, sino que desea tomar
de todos un poco pensando que beneficia su propia educacién. En el
bochorno de tal opcién y en la falta de habilidad para usar cualquiera
de esos campos mas alla de los estrechos limites de su propio beneficio,
tarde o temprano esta persona terminara rindiéndose a la suerte del
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azar, y utilizando lo que sea que pueda conseguir solo para fines
inferiores, o como un mero juguete para matar el tiempo. He aqui una
de las razones principales por la frecuente, mas no injustificada queja,
de que el saber se vuelve inutil y que el cultivo de la mente parezca
infructuoso; que muchos adelantos se logran a nuestro alrededor pero
que tan poco mejora dentro de nosotros, y que se ha abandonado
el desarrollo mas general y mas inmediatamente ttil de principios
a favor de una educacién mas altamente cientifica que solo resulta
apropiada para unos pocos.

En el punto de convergencia de todos los tipos de actividad se
encuentra el hombre quien, en la ausencia de un propésito o intencién
propia, solo desea fortalecer y elevar los poderes de su naturaleza y
asegurar valor y permanencia para su ser. Sin embargo, a causa de
que el poder requiere de un objeto en el cual ser ejercido, y la forma
pura o pensamiento requiere un material en el cual, al ser expresada,
pueda perdurar, asimismo, también el hombre requiere de un mundo
fuera de si mismo. De alli surge su empefio por expandir la esfera de
su conocimiento y su actividad, en que incluso sin estar claramente
consciente de ello, no se halla particularmente preocupado por lo que
obtiene del primero o por lo que logra fuera de si por medio de lo
segundo, sino que solo por el perfeccionamiento y la elevacion interior,
o al menos con la satisfaccion de la inquietud interior que lo consume.
En términos puros y en su intencién final, el pensamiento no es mas
que el intento de la mente por resultar comprensible a si misma,
mientras que la accién es un intento de la voluntad para llegar a ser
libre e independiente en si misma. La totalidad de la actividad externa
del ser humano no es sino una lucha contra la futilidad. Simplemente
a causa de que su accién y su pensamiento no son posibles sino por
medio de un tercer elemento, su poder de imaginar y trabajar en algo
que se caracteriza por ser no-humano, es decir, mundo, el hombre
intenta aprehender tanto mundo como le sea posible y atarlo lo mas
cerca a ¢l como le sea posible.

Es la tarea fundamental de nuestra existencia el alcanzar tanta
sustancia como sea posible para el concepto de humanidad en nuestra
persona, tanto en el lapso de nuestra vida como mas alla de ella, por
medio de los rastros que dejamos en nuestra actividad vital. Esto solo
puede realizarse por medio de la vinculacién del ser con el mundo
para alcanzar una interaccién mas general, animada y libre. Solo esta
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es la vara con la que cada rama del conocimiento humano puede ser
juzgada. En cada caso, la tnica senda verdadera es aquella por la
que el ojo es capaz de seguir un progreso sostenido hacia el proposito
final y, solo aqui puede buscarse el secreto (arcanum) que anima y hace
fructificar las cosas que de otro modo permanecerian eternamente
inertes y vanas.

A primera vista, la uniéon del ser con el mundo puede parecer
no solo una expresiéon incomprensible, sino que también una idea
extravagante. Al mirarla con mayor detencion, sin embargo, esta
suspicacia se desvanecera y se llegara a ver que una vez que se logra
percibir el verdadero empefio del espiritu humano (encarnando
tanto su gran vitalidad como en su mas grande impotencia), resulta
imposible contentarse con algo menos que eso.

iQué es lo que demandamos de una nacién, de una época, de
la humanidad completa, si pretende causar respeto y admiraciéon?
Demandamos que el Bildung, la sabiduria y la virtud, tan poderosa
y universalmente propagadas como sea posible, prevalezcan bajo su
proteccién, que aumente su valor interior a tal punto que el concepto
de humanidad, si surge de su ejemplo, sea de una sustancia digna y
valiosa. Y la demanda no termina ahi. Se espera que el hombre deje
una impresion visible de su valor sobre las constituciones que forma
e incluso sobre la naturaleza inanimada a su alrededor, que pueda
soplar su virtud y su fortaleza sobre su descendencia (a tal punto de
fuerza y dominancia deben eestas permear su ser). Pues soolo de esta
manera los méritos adquiridos pueden ser perpetuados, y sin eestos,
sin el pensamiento reconfortante de una cierta consecuencia en el
ennoblecimiento y Bildung, la existencia humana seria mas pasajera
que la existencia de una flor que, luego de marchitarse, tiene al menos
la certeza de dejar tras de si el germen de su semejanza.

Aunque todas estas demandas estan limitadas al ser interior del
hombre, su naturaleza lo impulsa constantemente hacia objetos
externos, y aqui es crucial que no se pierda en esta alienacion, sino
al contrario, que siempre pueda reflejar de vuelta a su interior la luz
clarificadora y la calidez reconfortante de todo aquello que emprende
fuera de si mismo. Con este fin, debe acercar la masa de objetos
a si mismo, imprimir la forma de su espiritu sobre este material y
crear una semejanza mayor entre ambos. La perfecta unidad y la
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interaccién constante estan contenidas dentro de él; por consiguiente,
debe transferir ambas a la naturaleza. En su interior residen distintas
facultades para representar el mismo objeto en diversos ropajes: a
veces como un concepto de la razén, a veces como una imagen de
la imaginacién, a veces como una intuicién de los sentidos. Usando
todas estas, como tantas otras herramientas, debe intentar comprender
la naturaleza, no tanto para familiarizarse con ella desde distintos
angulos, sino que por medio de esa diversidad de vistas, fortalecer su
propio poder interno, del que tales vistas son diferenciados solo en
forma. Pero es precisamente esta unidad y universalidad que define
el concepto del mundo, un concepto que abarca tanto la diversidad
de formas en las que los objetos externos tocan nuestros sentidos,
como la existencia independiente por medio de la cual estos objetos
influencian nuestros sentimientos. Puesto que solo el mundo contiene
toda la diversidad concebible y posee tal completa independencia que
contrarresta la obstinaciéon de nuestra voluntad con las leyes de la
naturaleza y con las decisiones del destino.

Lo que mas necesita el hombre, por tanto, es simplemente un
objeto que haga posible la interacciéon entre su receptividad y su
autactividad. Pero para que este objeto sea suficiente para ocupar la
totalidad de su ser en su fuerza y unidad maxima, entonces debe ser
el objeto por excelencia, el mundo, o al menos (porque solo esto es
correcto) ser considerado como tal. El hombre busca la omnipotencia
solo para escapar de la diversidad dispersa y confusa. Para evitar
perderse de forma vacia e infructuosa en el infinito, crea un circulo
singular, visible de una sola mirada desde cualquier punto. Para
conectar la imagen del propésito ultimo a cada paso que toma hacia
delante, busca transformar los conocimientos y acciones dispersas en
un sistema cerrado, la mera investigacién en indagacién de Bildung, el
mero activismo inquieto en actividad sensata.

Todo esto seria vigorosamente promovido por un estudio como el
mencionado anteriormente. Determinado a observar y comparar los
multiples tipos de actividad humana, en las direcciones que le dan
al espiritu y las exigencias que le imponen, conduciria directamente
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al punto de convergencia que todas las cosas deben alcanzar para
que nos afecten. Bajo su guia, nuestra observacion se refugiaria de la
infinidad de objetos en el circulo mas estrecho de nuestras facultades
y en sus multiples interacciones; la imagen de nuestra actividad, que
de otro modo solo vemos en fragmentos y en sus éxitos externos, se
nos revela aqui como en un espejo que simultaneamente ilumina y
concentra lo que refleja, en relacion directa con nuestra formaciéon
[Bildung] interior.

Al mismo tiempo, sin embargo, la persona que persigue una sola
tarea aprendera de alli a hacer su trabajo en su espiritu apropiado y
con conciencia de su significatividad mayor. Ya no querra desarrollar
conocimiento o herramientas solo para el uso de los hombres, y
no se contentard con extender una sola parte de su Bildung; sabe
cual es el proposito dispuesto delante de €él; logra ver que, si actia
de manera correctamente, su tarea le dard a su espiritu una nueva
y adecuada vision de mundo vy, por lo tanto, una nueva y adecuada
autodeterminacién, de modo que pueda alcanzar una mayor medida
de Bildung desde su propia perspectiva; es esto lo que se esfuerza en
alcanzar. Sin embargo, como trabaja solo por el poder y su perfeccién,
podréa encontrar satisfaccién tnicamenste cuando exprese su propio
poder de manera plena en su trabajo. Pero ahora, el ideal se vuelve
mayor cuando el resultado se mide por el esfuerzo que fue necesario
para llegar a ¢él, que cuando se mide el objeto que debe representar.
Siempre el genio tiene solo la satisfaccién del impulso interior que lo
consume. El escultor, por ejemplo, en realidad no desea presentar la
imagen de un dios, sino expresar y hacer presente la totalidad de su
imaginacion plastica en esa figura. Cada ocupacién en la vida tiene su
propia actitud intelectual caracteristica y es en ella que se encuentra
el espiritu verdadero de su perfeccion, solamente alli se encuentra el
espiritu genuino de su completitud. Siempre hay diversas maneras
externas de llevar a cabo cualquier ocupacién de la vida, pero solo
esta actitud intelectual puede determinar la que se seleccione, y si se
podré encontrar en ella un menor o mayor grado de satisfacciéon.

El procedimiento de nuestra mente, particularmente en sus efectos
mas misteriosos, solo puede ser desentranado por una profunda
reflexién e incesante observaciéon sobre si mismo. Pero incluso esto
logra muy poco, a menos que al mismo tiempo se le ponga atencién
a la diferencia entre las mentes y a las diversas maneras en las
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que el mundo se refleja en los distintos individuos. El trabajo que
describo, por lo tanto, tendria que representar esta diversidad y no
debiera invisibilizar a nadie que se haya distinguido en algin campo
y a través de quien tal campo ha adquirido una nueva forma y un
concepto mas amplio. Estas personas debieran ser representadas
en su completa individualidad, mostrando toda la influencia que su
tiempo y su naciéon han tenido sobre ellos. De este modo, uno no
solamente haria una revision de las diversas maneras en que cada
tema puede ser trabajado, sino que también la secuencia en la que
cada uno ha surgido gradualmente de otro. Sin embargo, y debido a
que esta secuencia es interrumpida constantemente por la influencia
del caracter nacional, por el periodo y por circunstancias externas
en general, esto daria como resultado dos series diferentes con una
influencia mutua constante: una que comprende los cambios que
cualquier actividad intelectual adquiere gradualmente en su proceder,
y la otra que comprende los cambios que experimenta la naturaleza
humana en naciones y tiempos particulares, ambos como un todo,
como también en términos generales por medio de las ocupaciones en
que se encarga; en ambas se veran las desviaciones en que individuos
genios de pronto alteran la ininterrumpida progresién natural, y de
manera sorpresiva logran lanzar su nacién o su tiempo hacia otras
direcciones que ofrecen nuevas perspectivas.

Solo al proceder paso a paso vy, finalmente, lograr una visiéon de
la totalidad del conjunto es que podemos comprender de forma mas
completa el proceso por medio del cual la formacién del hombre se las
arregla para progresar de manera constante y perdurar, sin caer en la
degradacién de la monotonia en la cual la naturaleza fisica pasa por
medio de las mismas transformaciones una y otra vez, sin producir
nunca algo nuevo.
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Capitulo 2

Bildung, Ausbildung,
Halbbildung, Unbildung:
variaciones sobre la
teoria humboldtiana de la
formacion

Carlos Willatt

UNIVERSIDAD AUTONOMA DE CHILE

Introduccidn

La tarea de comentar el fragmento 1 heorie der Bildung des Menschen
de Wilhelm von Humboldt (1767-1835) para lectores en lengua
castellana no estd en ningun caso exenta de desafios. Esto se debe
no solo a las obvias dificultades que plantea la traduccién de un
texto fragmentario en aleman del siglo XVIII, escrito por un erudito
y pensador mas conocido como hombre de Estado, diplomatico,
reformador de la politica educativa prusiana y lingtista, que como
teérico de la educacion moderna. También resulta dificil referirse
al concepto central del pensamiento humboldtiano, a saber, el
concepto de Bildung, sin caer en simplificaciones o interpretaciones
puramente idiosincraticas que no consideran el trasfondo de la
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tradiciéon educativa de la que Humboldt es deudor. Si bien en paises
como Chile la influencia alemana —o mas bien prusiana— en la
configuracién del sistema educativo nacional fue decisiva durante la
segunda mitad del siglo XIX e inicios del XX (Alarcon, 2016; Murillo,
2019), dicho proceso de transferencia cultural y politica parece hoy
en dia casi anecddtico, por lo que seria aventurado suponer algin
grado de familiaridad de los lectores contemporaneos con la figura de
Humboldt y su obra.*

En vista de estos desafios, en este capitulo me propongo explorar
dos caminos de aproximacioén al texto en cuestion. Un primer camino
consiste en preguntar directamente por el significado del término
aleman Bildung, remitiendo a su origen etimolégico y dando cuenta
de su devenir historico y sus posibles interpretaciones en el marco de
la tradiciéon educativa alemana. Si tomamos este camino lo que nos
interesa es, ante todo, una determinacién «positiva» del concepto, su
definicién, es decir: comprender qué quiere decir Humboldt cuando
habla de Bildung. Un segundo camino, en sentido opuesto aunque
complementario al primero, nos conduce a la pregunta por aquello
que «no es Bildung». Se trata de un camino ex negativo, indirecto, que
busca ganar una comprensiéon de la complejidad que entrana el
concepto indagando fenémenos que, si bien estan relacionados con
¢l, difieren de aquello que designa en el contexto del fragmento.
Este camino nos permite abordar el planteamiento humboldtiano de
Bildung mediante sus variaciones, las que se manifiestan en al menos
tres términos emparentados: Ausbildung, Halbbildung y Unbildung Estos
términos, que a primera vista pueden parecer cripticos, nos ayudaran
a dilucidar en qué sentido el pensamiento de Bildung no se inicia ni
termina con Humboldt, y por qué vale pena estudiarlo para enfrentar
las derivas de la educacién actual.

El capitulo se divide en cinco partes. El primer apartado ofrece una
escueta revision del concepto de Bildung en la tradiciéon alemana. El
segundo apartado indica, sin pretension de completitud, algunos hitos

4 La misma suerte corre la obra del pedagogo aleman Johann Friedrich Herbart (1776-1841),
figura central para el periodo de la reforma alemana del sistema educativo en Chile (1883-
1920), impulsada y coordinada por el politico e intelectual chileno Valentin Letelier (1852-
1919). Mientras en las tGltimas décadas ha ocurrido una suerte de redescubrimiento de las
teorias educativas de Humboldt y Herbart en Alemania, en Chile existe un incipiente inte-
rés en los aportes de estos autores, en todo caso, de tipo mas historiografico que pedagégico.
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relevantes en la trayectoria vital e intelectual de Humboldt. El tercer
apartado se concentra en exponer grosso modo la teoria humboldtiana
de la formacion, destacando dos lineas de interpretacion habituales
del fragmento en cuestion. El fin de esta exposicion es aportar algunas
orientaciones generales para el estudio del concepto en y a partir de
Humboldt. En el cuarto apartado se abordan los términos alemanes
Ausbildung, Halbbildung y Unbildung, que permiten comprender Bildung
desde lo que no es. Finalmente, se presentan algunos aspectos criticos
que animan los debates actuales en torno a Bildung

La tradiciéon de Bildung

Una consideracion preliminar que debemos hacer al abordar
el concepto de Bildung dice relaciéon con la constataciéon de que no
existe, hasta hoy, una definicién estandar y compartida del mismo,
ni en la tradiciéon educativa alemana ni en sus diversas recepciones
en los discursos pedagdgicos a nivel internacional. Bildung es un
concepto ecléctico, en permanente revision y disputa. Por este
motivo, todo intento de definiciéon debe hacerse cargo de las evidentes
contradicciones, incoherencias y opacidades en el devenir historico
del concepto, lo que, en cualquier caso, no implica negar su valor para
el pensamiento educativo contemporaneo.

El término Bildung proviene del antiguo alto aleman (althochdeutsch),
que es la forma escrita y hablada mas antigua del idioma aleman
desarrollada aproximadamente entre 750 y 1050 d. C. Los primeros
registros del término, cuya matriz lingiiistica comprende las
expresiones bilidon y bildunga, dan cuenta de que este fue utilizado
inicialmente en un doble sentido corporal-sensual y material: por un
lado, en referencia a los términos Bild (imagen), Abbild (reproduccion,
copia, reflejo) y Bildnis (retrato), y por otro, a la figura (Gebilde) o
forma (Gestalf) (Lichtenstein, 1966). No obstante, suele atribuirse
al mistico dominico Meister Eckhart (1260-1328) su uso en un
sentido propiamente filos6fico, especulativo y espiritual, con el que
se inaugura la tradiciéon de pensamiento de la que Humboldt es en
parte heredero. En sus escritos Eckhart formula el concepto Bildung
estableciendo correspondencias entre los conceptos latinos de #mago
y forma, wmitatio y formatio, intentando comprender racionalmente el
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mensaje de salvaciéon del Evangelio mediante la razon.” Desde su
perspectiva, Bildung debe entenderse como un proceso trascendente
en el que la imagen divina se forma en el ser humano, de modo que éste
ultimo se transforma a imagen y semejanza de Dios y a causa de él. Es
decir, segin Eckhart el ser humano no ha de formarse a si mismo de
manera antojadiza, sino que mas bien ha de volverse hacia Dios para
poder experimentar una verdadera transformacién.

Ahora bien, la comprension de Bildung en un sentido similar al que
Humboldt nos propone en su fragmento solo fue posible con el paso del
tiempo, a partir de interpretaciones que abandonaron parcialmente
el origen mistico-religioso del término y acentuaron su dimensién
creadora o productiva, aunque sin desechar completamente el impetu
espiritual (geistig) que le es propio. En efecto, durante el Renacimiento
en FEuropa, el concepto de Bildung comienza un complejo proceso
de secularizacién, que va incorporando nuevas miradas respecto del
ser humano y su lugar en el mundo, transitando desde una filosofia
de la naturaleza enfocada en la formaciéon de la vida organica hacia
una filosofia del espiritu y de la formacién del individuo humano
y de la humanidad. En este transito se transfiere la expresiéon de
autorreferencialidad® del proceso formativo que le dara su sentido
como formaciéon de si mismo (Witte, 2003). Con el surgimiento del
humanismo renacentista europeo en los siglos XV y XVI de nuestra
era, fuertemente influenciado por el humanismo greco-romano de la
Antigiiedad Clasica, el ser humano comienza a adquirir consciencia
de si como actor historico y autor de su propio destino. Ademas, sus
logros cientificos y técnicos le van entregando una sensacién inaudita
de soberania. Ya no es la formacién a imagen y semejanza de Dios
sino la formaciéon de si mismo, Bildung como Selbstbildung, el que se
erige como ideal de un proceso formativo integral —esto es, corporal,
mental, espiritual— orientado a desplegar el potencial de una

5 Adiferencia de la mistica alemana que busca la unidad con Dios a través de practicas medi-
tativas, Eckhart sigue el camino racional vinculando la doctrina teologica del imago det con la
doctrina neoplaténica de la emanacion, remitiendo, entre otras fuentes, al relato biblico de
la creacion (Génesis 1:26) y a la segunda carta de Pablo a los Corintios (2 Corintios 3:18).

6  En el planteamiento vitalista del médico y naturalista aleman Johann Friedrich Blumenbach
(1752-1840) los términos Bildung (formacion), Bildungstrieb (impulso formativo) y Bildungskraft
(fuerza formativa) dan cuenta de un principio epigenético y de un proceso de autoorgani-
zacién de los organismos. Esto se hace evidente en la expresion «algo se formay (es bildet sich
etwas) que utiliza el pronombre reflexivo «se» (sich).
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individualidad consciente y emancipada. Bildung llega a ser entendido
como una via de escape de la barbarie hacia la civilizacion, desde la
sujecion ciega a dogmas impuestos hacia la autonomia y el dominio
sensible y reflexivo de si mismo. Este ideal formativo encontrd su
mejor aliado en la dedicacién del ser humano a toda actividad que
lo hace volverse sobre si mismo en términos de autoconocimiento,
trabajo y cultivo de su caracter individual. De ahi la importancia
de, por ejemplo, estudiar culturas y lenguas antiguas, mas alla de su
utilidad en contextos practicos de la vida cotidiana. Asi pues, la figura
y la obra de Wilhelm von Humboldt se proyecta desde esta tradicion.

Algunos antecedes biogrdficos

Wilhelm von Humboldt naci6 el 22 de junio de 1767 en Potsdam,
en el seno de una familia acomodada y noble proveniente de
Pomerania. Su abuelo, Hans Paul Humboldt, lleg6 a ser capitan del
ejército prusiano y, por sus méritos, fue elevado a la nobleza a peticion
propia en 1738. Su padre fue el oficial prusiano Alexander Georg von
Humboldt y su madre, Marie-Elisabeth Colomb, provenia de una
familia de comerciantes y artesanos de origen hugonote. Wilhelm nacio
cinco anos después de la publicacion del Emilio y el Contrato social de
Jean-Jacques Rousseau (1712-1778), obras que influyeron fuertemente
en su desarrollo intelectual. Fallecié el 8 de abril de 1835, apenas un
afo y dos meses después que Friedrich Schleiermacher (1768-1834),
tedlogo protestante, filosofo y pedagogo aleman con quien trabajo
estrechamente en la reforma escolar prusiana y en la definicion de los
planes de estudio propuestos en dicha reforma.

Al igual que muchos aristocratas de su época que participaron
en reformas del sistema educativo estatal, nunca asisti6 a una
escuela puablica. Sus padres no escatimaron en recursos propios
para brindarle una educacién completa e integral en el hogar. El y
su hermano Alexander, célebre cientifico y naturalista, recibieron
durante su infancia clases particulares del pedagogo, escritor y
lingtiista Joachim Heinrich Campe (1746-1818), un exponente de la
Tlustraciéon democratica en Alemania y editor de la Allgemeine Revision
des gesamten Schul- und Erziehungswesens entre 1785 y 1792, la primera
enciclopedia pedagbgica moderna. Entre 1777 y 1788 también
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tuvieron como profesor particular al pedagogo y politico Gottlob
Johann Christian Kunth (1757-1829), quien los instruye en historia,
aleman, matematicas, latin, griego y francés. La preparacion para los
estudios universitarios estuvo a cargo de otros docentes especialistas:
el economista Christian Wilhelm von Dohn (1751-1820), el jurista
Ernst Ferdinand Klein (1743-1810) y el filésofo Johann Jakob Engel
(1741-1802). Entre 1787 y 1788 Wilhelm estudia derecho, primero en
Frankurt an der Oder y luego en la Universidad de Gotinga. En esta
ultima institucion Humboldt asiste a clases magistrales de eminentes
eruditos de la época, como el fisico Georg Christoph Lichtenberg
(1742-1799), el historiador August Ludwig von Schlbzer (1735-1809)
y el filblogo Christian Gottlob Heyne (1729-1812). En este periodo
Humboldt conoce también al escritor Iriedrich Heinrich Jacobi
(1743-1819) y al naturalista Georg Forster (1754-1794), con quien
entabla una duradera amistad.

Después de haber concluido sus estudios de derecho en Frankfurt an
der Oder y Gotinga en apenas cuatro semestres, Humboldt emprende
con veintiun aflos un viaje formativo (Bildungsreise) con su antiguo
profesor Campe por Bélgica, Francia y Suiza. En su paso por Paris
en 1789, Humboldt es testigo privilegiado de los acontecimientos de
la Revolucién Francesa, a los que se refiere con cierta distancia en su
diario de vida y en algunas cartas. Esta experiencia marcé fuertemente
su trayectoria intelectual y dio origen, entre otras cosas, a sus primeras
investigaciones académicas vinculadas a la pregunta acerca de las
consecuencias de la Revolucion Francesa para Prusia. Concluido este
viaje, en 1791, contrae matrimonio con Caroline von Dacheréden
(1766-1829), miembro de una antigua familia noble de Turingia,
con quien tuvo ocho hijos (tres de ellos murieron tempranamente).
Wilhelm y Caroline llevaron un matrimonio poco convencional, con
ciertas libertades, y en varias ocasiones vivieron separados durante
algunos afios. Debido a las actividades profesionales de Wilhelm, la
familia Humboldt vivi6 por periodos en Paris, Roma y Viena, asi
como en otras ciudades alemanas. Solo a partir de 1819, Wilhelm
y Caroline volvieron a residir juntos en el castillo familiar en Tegel,
en las cercanias de Berlin. A través de Caroline y durante sus visitas
a Weimar y Jena, Wilhelm conoce y entabla amistad con figuras
centrales de la cultura europea como Friedrich Schiller (1759-1805),
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Johann Wolfgang von Goethe (1749-1832) y Johann Gottfried Herder
(1744-1803).

En 1790 Humboldt es nombrado funcionario prusiano y trabaja en
el Departamento de Asuntos Exteriores. Recibe el titulo de consejero
de Legacién y se convierte en abogado en la Corte y el Tribunal
Superior de Justicia de Berlin (Kammergericht). Sin embargo, al cabo de
un afilo Humboldt abandona este trabajo para dedicarse intensamente
al estudio del clasicismo y a la escritura. En 1792 publica los tratados
politicos Ideas sobre la organizacion del Estado suscitadas por la nueva
Constitucion francesa (Ideen iber Staatsverfassung, durch die neue franzisische
Konstitution veranlasst) e Ideas para un intento de determinar los limites de la
efectividad del Estado (Ideen zu einem Versuch, die Grenzen der Wirksambkeut
des Staats zu bestimmen). Ambos estudios tienen como trasfondo las
reflexiones de Humboldt en torno a la Revolucién Francesa, y el
ultimo pone particular énfasis en la cuestiéon del poder del Estado
en la configuracién del orden social. Entre 1793 y 1794 Humboldt
trabaja en la elaboraciéon de su teoria de Bildung, de la cual solo se
ha conservado el fragmento editado y publicado péstumamente por
Albert Lietzmann en 1903, y cuya nueva traduccién al castellano se
presenta en este libro. Entre 1793 y 1807 redacta y publica distintos
estudios y articulos sobre historia antigua. En el periodo entre 1796
y 1798 elabora un plan para una antropologia comparada, escribe
un tratado sobre el siglo XVIII y un borrador programatico sobre
el espiritu de la humanidad, asi como un estudio dedicado a la obra
Hermann y Dorothea de Goethe. A partir de 1795 realiza estudios sobre
el lenguaje en el marco de dos viajes a Espafia entre los afios 1799 y
1801 y también en 1812. Producto de estos viajes Humboldt realiza
importantes contribuciones a la filosofia del lenguaje, a la lingiistica
comparada y en particular al estudio del euskera.’

Por otra parte, los escritos sobre politica y reforma educativa
datan del periodo previo a 1812. Un hito importante al respecto
es el nombramiento de Humboldt como director de la seccién de
Culto y de Educacion Pablica (Sektion des Rultus und des gffentlichen
Unterrichts) del Ministerio del Interior del Gobierno de Prusia, el 20
de febrero de 1809. Sin embargo, el 29 de abril de 1810 Humboldt

7 Durante su vida Humboldt llega a estudiar decenas de lenguas de cuatro continentes (Euro-
pa, América, Asia y Oceania).
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presenta su renuncia a este cargo para ser enviado como ministro
plenipotenciario al Congreso de Viena.? Vinculados a su actividad
en el Ministerio del Interior de Prusia se encuentran documentos
sobre planes escolares, reportes para el Rey Friedrich Wilhelm III,
planes para el establecimiento de delegaciones cientificas asi como
solicitudes para la fundacién de la Universidad de Berlin —conocida
desde 1949 como Humboldt-Universitiat zu Berlin—, instituciéon que
entr6 en funcionamiento el ano 1810. En las décadas posteriores a
su actividad como reformador del sistema educativo prusiano, y con
la tranquilidad material y econémica otorgada por su patrimonio
familiar, Humboldt se aboc6 a la escritura de memorandos politicos,
un tratado sobre historiografia y algunos estudios sobre la antigiiedad
india y la lingiiistica.

Como se puede apreciar a partir de esta breve reconstruccion de
hitos, Humboldt fue una persona prolifica y multifacética que dejo
una obra extensa, aunque en vida solo publicdé pequenos articulos
politicos y filoséficos y tres libros: el ya mencionado Uber Goethes
Hermann und Dorothea (1798), una traduccién del Agamenén de Esquilo
(1816) y el tratado histérico-lingtistico Priifung der Untersuchungen iiber die
Urbewohner Hispaniens vermittelst der Vaskischen Sprache (1821).° Humboldt
logr6 abarcar ambitos tan heterogéneos como las ciencias politicas, la
historia y los estudios antiguos, la filosofia del lenguaje y la lingtistica
comparada, la literatura, la estética, la antropologia, la etnologia y la
pedagogia. Y a pesar de que sus escritos no conforman un sistema, si
es posible, como plantea Benner (2003), constatar un cierto ntcleo
sistematico en el pensamiento humboldtiano. Este nicleo se expresa
en la busqueda permanente de una fundamentaciéon de la teoria
moderna de la formacién individual y social del ser humano. Asi,
Humboldt se hace un lugar en la tradiciéon de Bildung, reformulando el
sentido de este concepto de acuerdo a la época en la que le tocé vivir,
pero también para un futuro insospechado.

8 Recordemos que el Congreso de Viena fue de caracter internacional y tuvo como objetivo
el restablecimiento de las fronteras europeas y la reorganizacién politica del continente tras
la derrota de Napole6n Bonaparte, a fin de evitar nuevos conflictos bélicos.

9 Examen de las investigaciones sobre los habitantes originarios de Hispania mediante
el vascuence.
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La teoria humboldtiana de la formacién

En el fragmento Theorie der Bildung des Menschen Humboldt propone
una figura tedrica simple y concisa para abordar la formacién humana
o Bildung, entendida en el sentido de un complejo y cambiante proceso
de relaciones —necesarias y contingentes—, mediante las que el ser
humano se vincula con el mundo, con los otros y consigo mismo. Se
trata de la figura de la interaccidon o accién reciproca entre el yo y
el mundo (Wechselwirkung von Ich und Welt), que, por su generalidad e
indeterminacién, ha sido objeto de diversas lineas de interpretacion.
Dentro de dichas lineas cabe destacar al menos dos, por su influencia
en la reflexién contemporanea sobre la formacién en la tradicién
educativa alemana y en los debates pedagdgicos a nivel internacional.
La primera puede ser denominada heuristicamente como praxeoldgica,
ya que se enfoca en el cardcter procesual de la formacién y en la
pregunta por las posibilidades y los limites de la accién en virtud del
despliegue de fuerzas constitutivas de la praxis humana. Por su parte,
la segunda linea puede ser descrita como teleoldgica —del griego télog
(fin, objetivo, propdsito, meta)—, puesto que enfatiza la pregunta
por la finalidad o el propésito del proceso formativo. Si bien ambas
lineas de interpretacién destacan la centralidad de la nocién de fuerza
(Kraft) planteada por Humboldt, difieren en su manera de abordar y
comprender el alcance de la misma. A continuacién, expondremos
brevemente sus implicancias.

Interpretacion praxeolégica

Esta linea de interpretacién surge de la afirmaciéon de Humboldt
referida al lugar central del ser humano en todos los tipos de actividad.
Aunque a primera vista parezca una afirmaciéon extremadamente
antropocéntrica, con ella Humboldt no pretende declarar al ser
humano como medida de todas las cosas, ni tampoco reducir el mundo
a un mero material o sustrato de la actividad humana. Humboldt
sugiere mas bien que el ser humano no es ajeno a los efectos de su
propia actividad. Esto ocurre mediante una fuerza (Rrafl) en él que se
despliega, sin tener ninguna finalidad especifica:
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En el punto de convergencia de todos los tipos de actividad se
encuentra el ser humano [Mensch] quien, en la ausencia de un
proposito o intenciéon propia, solo desea fortalecer y elevar las
fuerzas [Krifte] de su naturaleza y asegurar valor y permanencia
para su ser. (p. 26 en esta edicion).

Con la nocién de fuerza'® Humboldt también apunta a que el ser
humano, a pesar de estar en el centro toda actividad, no existe de
manera aislada ni se basta a si mismo en su actividad:

A causa de que la fuerza [Kraft] requiere de un objeto en el cual
ser ejercida, y la forma pura o pensamiento requiere un material
en el cual, al ser expresada, pueda perdurar, asi también el ser
humano requiere de un mundo fuera de si mismo (p. 26 en esta
edicién).

En otras palabras, toda actividad humana solo es posible en relacion
a algo distinto del ser humano mismo. Como acota Humboldt, toda
actividad humana depende de lo «no-humano, es decir, mundo»
(p- 26 en esta edicién). En este sentido, las fuerzas humanas no se
expresan como cualidades individuales dadas en si mismas. Estas
no son independientes de su efectividad y de algo que les ofrezca su
resistencia.

A la luz de las citas referidas anteriormente algunos estudiosos
de la obra de Humboldt sugieren que la nocién de fuerza no debe
interpretarse ni de manera sustancialista ni tampoco teleolégica. Esto
quiere decir que la fuerza no seria una disposiciéon humana (Anlage)
que se despliega conforme a un fin natural determinado dado de
antemano. Asi pues, mientras Clemens Menze sefiala que la fuerza
no seria otra cosa que una «energia fundante que acompana la
accion» (Menze, 1965, p. 98; traduccion propia), Dietrich Benner
sostiene que la fuerza aludida por Humboldt remite a una situacién
existencial de indeterminacion (Unbestimmitheit) del ser humano, y a

10 En esta y en otras citas del fragmento sobre Bildung traduzco los términos alemanes
Mensch por «ser humano», y Kraft por «fuerza», a fin de destacar la apertura propia del
lenguaje humboldtiano que ha marcado la lectura de los estudios alemanes de la obra
de Humboldt. Con esto difiero de la traduccion inglesa presentada por Gillian Hor-
ton-Kriger en Humboldt (2010/1793), y que ha sido tomada como referencia para la
presente edicién castellana.
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la necesidad que tiene de determinarse a si mismo en funciéon de la
praxis individual y social (Benner, 2003). En otras palabras, las fuerzas
permean toda la existencia humana tanto en el sentido de energias
vitales que movilizan al ser humano como de facultades intelectuales
como la imaginacion (Embildungskrafl) y el pensamiento (Denkkrafi)
que permiten su determinacién. Esta linea de interpretacién de la
fuerza es plausible si se toman en cuenta otros pasajes del fragmento
humboldtiano, por ejemplo, aquel en el que Humboldt refiere a la
«vinculacion del yo [Ich] con el mundo para alcanzar la interacciéon
mas general, méds animada y libre» (p. 26 en esta edicion). Este pasaje
plantea que la finalidad del proceso de formacién no es otra que la
interacciéon misma, lo que sugiere que dicho proceso no se detiene en
un punto o estadio formativo especifico. En tanto finalidad de Bildung,
la interaccion deja abierto el proceso formativo para que sigan
aconteciendo mas interacciones entre el sujeto y el mundo.

Este dltimo punto nos lleva a comprender el proceso formativo en
términos de movimiento, como Bildungsbewegung, idea compartida por
otros pensadores modernos.'" El movimiento del proceso formativo
exige una entrega y dedicacion (Hingabe) al mundo en su inefabilidad,
en cuya experiencia emergen una multiplicidad de perspectivas. Por
ello el ser humano «intenta aprehender tanto mundo como le sea
posible y atarlo lo mas cerca de él como le sea posible». Al mismo
tiempo, Humboldt advierte que es crucial que en su experiencia del
mundo el ser humano sea capaz de retornar siempre a si mismo, que
«no se pierda en esta alienaciéon [Entfremdung], sino al contrario, que
siempre pueda reflejar de vuelta a su interior la luz clarificadora y
la calidez reconfortante de todo aquello que emprende fuera de si
mismo» (p. 27 en esta edicion). Al respecto, es importante recalcar que
la alienacién, la salida del sujeto al mundo y la consiguiente pérdida
temporal de su identidad, es un momento constitutivo e inevitable del
proceso formativo, condiciéon de posibilidad de nuevas interacciones.

11 Hegel es uno de los pensadores que insiste en esta idea con mayor elocuencia. Bildung es
para Hegel aquel movimiento dialéctico y continuo en el que el espiritu (Geist) se forma y
adquiere consciencia de si mismo, pasando por momentos de contradiccién, diferenciacion
y alienacién que se expresan en objetivaciones a nivel individual y social y en todos los am-
bitos histéricos y culturales.
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Interpretacion teleolégica

Lasegundalinea de interpretacion asume que el «ennoblecimiento»
(Veredlung), 1a «complecion» o «perfeccion» (Vollendung) y la «totalidad»
(Ganzheit) son efectos explicitos de la fuerza formativa humana.
En este sentido, se podria decir que estas nociones representan el
punto de llegada, el fin y el reposo del movimiento de Bildung. Esta
interpretacion encuentra respaldo en distintos pasajes del fragmento,
aunque particularmente en uno en el que Humboldt afirma que solo

al proceder paso a paso y, finalmente, lograr una visiéon de la
totalidad del conjunto es que podemos comprender de forma
mas completa el proceso por medio del cual la formaciéon del
ser humano se las arregla para progresar de manera constante y
perdurar (p. 30 en esta edicion).

Alrespecto, es preciso sefialar que en su escrito sobre los limites de la
efectividad del Estado, redactado en la misma época que el fragmento
sobre Bildung, Humboldt refuerza esta perspectiva al sostener que:

El verdadero fin del ser humano —no el que le sefialan las
inclinaciones variables, sino el que le prescribe la eternamente
inmutable razén— es la mas elevada y proporcionada formacién
posible de sus fuerzas como un todo (Humboldt, 2009, p. 14).

La referencia a este pasaje permite mostrar con mayor claridad un
aspecto que la linea de interpretaciéon praxeologica antes mencionada
considera problematico en el fragmento humboldtiano: una vision
esencialista del ser humano. En efecto, aqui Humboldt deriva el
proposito de la existencia humana de una comprension de la razon
como una facultad «eternamente inmutable», es decir, que no esta
sujeta al devenir histérico. Si bien esta comprension es propia de la
época y el contexto intelectual en el que Humboldt vivi6 y escribio
su obra —bajo una evidente influencia kantiana—, a la luz de los
debates contemporaneos en torno a los tipos de racionalidad y su

critica ya no es posible afirmar con tanta seguridad la inmutabilidad y
la ahistoricidad de la razén (Welsch, 1996).

Por otra parte, se podria pensar que Humboldt entiende el proceso
de formacién en un sentido eminentemente individual, como expresiéon
de las capacidades y la voluntad de un sujeto que trabaja arduamente
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su caracter para conseguir la elevaciéon y el despliegue proporcional de
sus fuerzas. No obstante, la formacién de dichas fuerzas es incompleta,
y acaso fatil, si permanece en el plano individual. Este aspecto,
no expuesto con tanta claridad en el fragmento, es explicitado por
Humboldt en su Plan de una antropologia comparada:

Pues solo socialmente [gesellschaftlich] puede la humanidad alcanzar
su mas alta cima, y precisa de la unién de muchos no meramente
para producir obras mas grandes y mas duraderas por el mero
aumento de las fuerzas, sino también sobre todo para mostrar
su naturaleza en su verdadera riqueza y en toda su extension
por una mayor multiplicidad de las disposiciones. [...] el ideal
de la humanidad presenta tantas y multiples formas como sean
conciliables entre si. De ahi que este no pueda manifestarse sino en

la totalidad de los individuos (Humboldt, 2022, p. 117).

Con este énfasis Humboldt se distancia de todalectura individualista
de su concepto de Bildung, sugiriendo mas bien la existencia de
una pluralidad de visiones del mundo (Weltansichten), individuales y
colectivas, conducentes a la formaciéon mas elevada y proporcional
de las fuerzas. Lo social no es para Humboldt una totalidad abstracta
y aditiva —la mera suma de partes individuales homogéneas e
intercambiables—, sino una totalidad concreta y heterogénea en la
que cada expresion individual tiene su lugar. Esta perspectiva social
sobre la formaciéon es profundizada en los escritos tardios sobre el
lenguaje, en los que surge una premisa fundamental del pensamiento
antropolégico humboldtiano: «el ser humano es solo ser humano a
través del lenguaje» (Humboldt, 1991, p. 44). Esto quiere decir que
el lenguaje es constitutivo del ser humano en tanto ser social que
vive y se «exterioriza» hacia el mundo y hacia una comunidad de
hablantes. El ser humano no solo esta existencialmente condicionado
por el lenguaje, sino que ¢l mismo, en su actuar, transforma libre y
creativamente su condicion lingtistica.

Ahorabien,lasdoslineasdeinterpretaciéon expuestas anteriormente,
aunque estan en tension, no son necesariamente excluyentes. Por esta
razon el concepto humboldtiano de Bildung sigue siendo atractivo
y también depositario de las mas disimiles esperanzas y utopias
educativas. Por lo demads, la referencia al lenguaje es relevante para
ambas lineas de interpretacion, ya que permite concretizar, por un
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lado, los modos en que las interacciones entre el yo y el mundo se
dan en la experiencia, a saber, en tanto relaciones entre el lenguaje
y el pensamiento (interpretacion praxeologica). Por otro lado, la
premisa de que el ser humano solo es a través del lenguaje permite
orientar el debate en torno a la pregunta por la relaciéon entre los
medios y los fines de la Bildung (interpretacion teleoldgica). En efecto,
si el fin de Bildung queda definido como la consecucion de la mas
elevada y proporcionada formacién de fuerzas, surge la pregunta
acerca de los medios que harian posible dicha formacién. Y por muy
noble y legitimo que pueda ser tal fin o propoésito, no es suficiente su
enunciaciéon para encauzar los procesos formativos que conducen a
él. Precisamente en este punto es donde la teoria humboldtiana del
lenguaje y de la formacion del lenguaje (Sprachbildung) emergen como
un complemento necesario de la teoria de Bildung."*

Un tema con variaciones

En este apartado tomamos el segundo camino anunciado en la
introduccion de este capitulo, que nos conduce a la pregunta por
aquello que no es Bildung. Una revision de los términos alemanes
Ausbildung, Halbbildung y Unbildung, nos permitira abordar el concepto
de Bildung desde ambitos que se definen por su referencia a él.

Entre formacion y capacitacién

La traducciéon del término aleman Bildung por «formacion» tiene,
como toda traduccién, ventajas y desventajas. Como vimos en el
apartado sobre la tradicion de la Bildung, el origen del término esta
vinculado con las expresiones latinas forma y formatio, que quedan
incorporadas en el término castellano formacion. De ahila pertinencia
de hablar de formacién o formacion de si mismo para referirse
a Bildung y Selbstbildung respectivamente. No obstante, el término
formacion tiende a perder su referencia especifica a la Bildung cuando

12 Laintroduccién al primer tomo del estudio sobre el idioma Kawi o javanés antiguo, titulado
Uber die Verschiedenheit des menschlichen Sprachbaues und ihren Einfluss auf die geistige Entwickelung
des Menschengeschlechts (1836), puede ser considerada como un texto que expone de manera
condensada la teoria humboldtiana del lenguaje.
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es utilizado también como traduccién del término aleman Ausbildung,
que difiere de Bildung En efecto, mientras Bildung se puede entender
—vpor ejemplo, desde la interpretacion praxeoldgica del fragmento
humboldtiano— como un proceso formativo abierto, ilimitado en
sus tiempos y contenidos —se intenta abarcar tanto mundo como sea
posible— vy «libre» de cualquier propésito que no sea la interaccion
continua entre el sujeto y el mundo, la Ausbildung remite a un proceso
de formacién «cerrado», a una instrucciéon limitada en el tiempo y
en los contenidos y acotada a un fin practico. Asi, por ejemplo, en el
mundo germanoparlante se dice que alguien realiza una Ausbildung
para aprender algin oficio (panadero, carpintero, zapatero, etc.) o
cuando inicia una carrera de formacién técnica. En este contexto
se suele utilizar el término «Azubi» (Auszubildender) para referirse al
aprendiz que esta involucrado en dicho proceso formativo. En cambio,
en el ambito de la educaciéon formal y la certificacién académica,
Bildung suele estar asociada a la formacién universitaria en el sentido
en que Humboldt y otros pensadores la han concebido."

En todo caso, la relacion entre Bildung y Ausbildung no es reducible
a un simple ordenamiento de jerarquia u oposicioén, como se tiende
a pensar cuando se sostiene la «superioridad» de la formacién
universitaria frente a la formacion técnica. Ambos procesos formativos,
Ausbildung y Bildung, estan interrelacionados y son constitutivos de los
sistemas educativos modernos. Para precisar el sentido del término
formacion y recuperar su vinculo con la tradicion de Bildung, tal vez
sea de ayuda distinguir entre formacién y capacitacién, esta ultima
entendida como Ausbildung (Maturana y Nisis, 1997).

De la seudoformacién a la incultura

Si existe algin diagnoéstico que se repite una y otra vez, casi sin
importar la época, el tipo de sociedad, la cultura o el sistema politico,
es aquel que dice relacion con una crisis de la educacién. Humboldt
mismo inicia su texto sobre Bildung sugiriendo que la divisiéon del
trabajo y la especializacion de los saberes conduce a una experiencia

13 Elmodelo humboldtiano de educacion superior, al que no nos referiremos en detalle en este
capitulo, se basa en la idea de formacién integral presente en el concepto de Bildung y busca
la estrecha vinculacién entre la investigacion (Forschung) y la enseflanza (Lehre).
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fragmentaria del mundo. Esta experiencia estaria a la base de una
crisis en la que «el saber se vuelve inutil», haciendo que «el trabajo
del espiritu parezca infructuoso» frente a «una educacién mas
altamente cientifica que solo resulta apropiada para unos pocos» (p.
26 en esta edicion). Pero, como vimos anteriormente, mediante el
concepto de Bildung Humboldt propone la figura de la «interacciéon
del yo y el mundo» que permite repensar la formacién humana de
manera integral y no fragmentaria. Una consecuencia central de
este planteamiento se aprecia en la insistencia de Humboldt en la
unidad del sistema educativo.'* Asi, el concepto humboldtiano de
Bildung introduce una dimension critica que pervive en la tradicién
educativa occidental.

Considerando este potencial critico del concepto de Bildung, el
fil6sofo aleman Theodor Adorno (1903-1969), uno de los principales
representantes de la Teoria Critica desarrollada por la Escuela de
Frankfurt, reintroduce el concepto de Halbbildung"™ o seudoformacién
para describir el declive de la educacion de su época, el cual no puede
ser revertido solo con reformas educativas. En su texto titulado 7heorze
der Halbbildung, publicado casi una década después del término de la
Segunda Guerra Mundial, Adorno constata que «ella sola [Bildung; C.
W.] no garantiza una sociedad razonable» (Adorno, 1972, p. 147) y por
ello ha devenido en «seudoformacion socializada» (Adorno, 1972, p.
142). Por muy problematico y precario que pueda parecer el concepto
de Bildung, Adorno recurre a ¢l como punto de partida para su critica
a la educacion de postguerra, senalando que dicho concepto «carece
de toda otra posibilidad de sobrevivir fuera de la autorreflexion critica

14 A diferencia de muchos reformadores de su época proclives a la diferenciacién de las es-
cuelas en distintos tipos, por ejemplo, algunas mas orientadas al saber aplicado y a la vida
practica como las Realschulen y otras al saber teérico y la erudicién como las Gelehrtenschulen,
Humboldt fue un firme defensor de la escuela unitaria (Einheitsschule), cuyo propodsito era
la formacién general (allgemeine Bildung) y no especializada. La unidad de la escuela no solo
era de objeto, sino también de método. Ademas, Humboldt plantea que existen solo tres
estadios de la ensenanza que culminan en la formacion a través de la ciencia (Bildung durch
Wissenschaft): elemental (Elementarunterrichi), escolar (Schulunterricht) y universitario (Universitiit-
sunterricht) (Humboldt, 2022).

15 El concepto de Halbbildung aparece ya en 1818 en Alemania y es utilizado, entre otros, por
el pedagogo y filésofo Friedrich Paulsen (1846-1908), impulsor del neohumanismo, como
concepto de contraste a la Bildung, para dar cuenta de un proceso formativo inconcluso y
problematico.
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sobre la seudoformacioén, en la que se ha convertido necesariamente»

(Adorno, 1972, p. 174).

Adorno atribuye la degeneracion de la formaciéon en
seudoformacién al caracter ambivalente de la propia formacién, o
mas precisamente, de la formacién entendida como «apropiacion
subjetiva» de la cultura (Adorno, 1972, p. 143). La formacién como
apropiacién subjetiva de la cultura es ambivalente porque, por una
parte, ofrece la posibilidad de un cultivo personal en el sentido de una
formacion plena (Vollbildung) en contraposiciéon a la seudoformacién
o formaciéon a medias (Halbbildung). Por otra parte, la apropiacién
de la cultura como un «bien» implica un momento de cosificacién
(Verdinglichung). Es decir, la apropiacién subjetiva también puede
significar la pura posesion de la cultura tradicional, una apropiacion sin
entrega ni dedicacion a lo apropiado, que reduce los bienes culturales
a meras mercancias que sirven para asegurar un estatus y un lugar de
distincién en la sociedad. Asi, la formacion se convierte en un simbolo
de estatus que solo se consigue ignorando el potencial de los objetos
culturales. Segin Adorno las llamadas «clases medias acomodadas»
son expresion viva de esta apropiacion fallida, ya que tienen acceso y
poseen los sustratos de la formacién y la cultura, los valores y las obras
culturales, pero no extraen consecuencias de ello. En otras palabras, la
formacion degenera en seudoformacion mediante la neutralizacion de
la apropiaciéon en pura posesion. En un plano pedagogico, esto lleva a
definir la formacion en ultima instancia como una cualificacién, como
productos de cualificacion (certificados, titulos) intercambiables que
circulan en la «industria cultural» (Adorno y Horkheimer, 1998) de
una sociedad basada en el intercambio de mercancias y sujeta a los
vaivenes del mercado.

En este contexto Adorno sostiene que una posible via de escape a
esta tendencia a la seudoformacién puede encontrarse en la relaciéon
activa del hombre con la naturaleza:

Seria preciso apuntar hacia una situacién que ni jurase la cultura,
conservando sus restos, ni acabase con ella, sino que estuviera
incluso por encima de la contraposicién entre formacién cultural
y su ausencia, entre cultura y naturaleza; pero tal cosa requiere
que no solamente se quebrante la absolutizacién de la cultura, sino
asimismo que no se hipostasie (Adorno, 1972, p. 173).
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Aligual que Humboldt, Adorno cree que el modo en que el hombre
se apropia de la naturaleza para si, la transforma y la remodela, es
constitutivo del concepto de Bildung En este sentido, el problema de
la formacién es para Adorno ante todo un problema del trabajo y de
su organizacion en relaciones de produccion sociales. El ser humano
es el animal laborans, el ser que se produce a si mismo mediante el
trabajo. Nos «apropiamos» de las cosas trabajando para materializar
fines. Y solo en el ambito de este quehacer adquirimos una imagen
(Bild) realista de nosotros mismos, como seres de trabajo destinados
a la produccién cultural. Para conocerse a si mismo es preciso mirar
lo que se hace y se produce. Sin embargo, tal autoconocimiento en
el trabajo de la cultura no es un simple reflejo de la accién, sino
también el registro de los déficits de la conciencia. En otras palabras,
la autocomprension también supone experiencias problematicas con
la naturaleza captada de forma laboral, a saber, cuando la finalidad
del trabajo se independiza frente a los trabajadores y da lugar a
estructuras sociales en las que estos Gltimos no son capaces de verse a
s mismos.

Radicalizando el planteamiento de Adorno, a inicios del siglo XXI
el filosofo austriaco Konrad Paul Liessmann propone el concepto
de Unbildung, que bien puede ser traducido al castellano como
«incultura», en el sentido de una falta de cultivo de si mismo. De
manera provocadora y polémica Liessmann sostiene:

La idea de Bildung en todos sus aspectos ha dejado de cumplir una
funcién normativa o reguladora. Simplemente ha desaparecido.
El espiritu alienado, que en opinién de Adorno atn se agitaba
en las piezas de las antiguas pretensiones formativas que habian
degenerado en mercancias educativas, se ha convertido en una
aclamada falta de espiritu» (Liessmann, 2015, p. 70; traduccion

propia).

Lo interesante en la tesis de Liessmann es que la incultura no
significa ni ausencia de conocimiento ni estupidez. Lo que ocurre
en la época de la «sociedad del conocimiento» es que hay un
manejo del conocimiento mas alla de cualquier idea de formacion:
el conocimiento solo es 0til como informacién, pero ya no como
posibilidad de «penetrar en el mundo» (Liessmann, 2015, p. 29), de
intentar comprenderlo. Liessmann observa el fenémeno de la incultura
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en distintos ambitos: en la aplicaciéon de pruebas estandarizadas al
estilo PISA, en la elaboracion de rankings académicos, en las reformas
universitarias del tipo Bolonia, pero también en la cultura popular,
en los concursos televisivos con el formato ;Quién quiere ser millonario?,
donde la «cultura general» es reducida a la posesion de informaciéon
en el momento preciso.

Consideraciones finales

A lo largo de este capitulo intenté explorar dos caminos de
aproximaciéon al texto de Humboldt sobre Bildung. El primer
camino, mas convencional, nos permitié exponer algunos aspectos
relevantes de la tradicion de Bildung y demarcar el lugar que ocupa
la obra de Humboldt en ella. También pudimos abordar en términos
generales dos lineas habituales de interpretaciéon del fragmento
humboldtiano: una orientada a la relaciéon entre formacion y acciéon
humana (praxeologica), y otra focalizada en el propoésito del proceso
formativo (teleolégica). Por su parte, el segundo camino fue concebido
como una aproximacion indirecta al concepto Bildung, tomando en
consideracién tres términos que surgen como variaciones de ¢l. La
escueta tematizacion de los términos Ausbildung, Halbbildung y Unbildung
deberia haber dejado en claro que la historia del concepto aun se sigue
escribiendo. Esto se observa no solo en las recientes investigaciones
sobre la figura de Humboldt y su obra, ya sea para desmitificarla
(Tenorth, 2018) o para rehabilitarla en funcién de ambitos poco
conocidos (Brinkmann et al., 2023). También es posible constatar la
vigencia del concepto en virtud de los debates que han surgido en las
ultimas décadas mas alla del planteamiento de Humboldt.

A modo de resumen, y sin pretensiéon de completitud, se pueden
mencionar dos aspectos criticos que animan las reflexiones actuales
sobre Bildung:

Manifestacién empirica: desde la década de 1960 se investiga si
el concepto de Bildung tiene una correspondencia como fenémeno
empirico. Al respecto, algunos autores sostienen que, debido a su origen
primordialmente filoséfico, el concepto no puede ser operacionalizado
sin mas en el sentido de los métodos empiricos positivos, es decir, no
se puede traducir en descripciones concretas que permitan someter
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lo que se quiere decir con ¢l a procedimientos exactos de observaciéon
o medicién. No obstante, también hay autores que plantean que una
de las caracteristicas de Bildung es precisamente que se sustrae a toda
verificacién empirica, por lo que su funcién conceptual consistiria més
bien en senalar espacios de posibilidad en la experiencia formativa.

Carga normativa: se ha cuestionado que el concepto de Bildung
no solo transporta una determinada imagen del ser humano
(Menschenbild), propia de la época en que fue acuiado, sino también
expectativas de perfeccién, unidad y totalidad, asi como visiones
utdpicas que no son realizables. Con esto el concepto se distanciaria
de la «realidad educativa» y no pasaria de ser, en el mejor de los
casos, un ideal regulativo.

Considerando estos aspectos la lectura del texto humboldtiano
presentado en este libro podria, en primera instancia, conducir a la
bisqueda de un concepto equivalente o un sustituto. No obstante, si
se toman en serio los dos caminos para una comprension del concepto
de Bildung expuestos en este capitulo, podra evitarse la tentacién de
identificar este concepto con otros conceptos habituales tales como
aprendizaje, socializacion, cualificaciéon, competencia u alfabetizacion.
Mas pertinente parece ser la alternativa de embarcarse en un proceso
de redefinicién del concepto y de su significado, considerando las
condiciones y los desafios educativos del presente. Este es precisamente
el caso en los debates actuales en el mundo germanoparlante, donde el
concepto es constantemente reclamado desde distintas veredas tedricas
y empiricas. De ahi que hablar, por ejemplo, de la investigacion de
Bildung o Bildungsforschung hoy en dia sea una tarea peliaguda que
precisa establecer, cada vez y con claridad, qué se esta entendiendo por
dicho concepto. Haciendo eco y variacion de la tradiciéon educativa
alemana, en los discursos educativos internacionales Bildung se ha
ido convirtiendo en sinénimo de resistencia a la instrumentalizacién
politica y a los procesos globales de estandarizacion de la educacion
(Horlacher, 2016); también se ha redescubierto como un concepto
clave para una rehabilitacién de la subjetividad en los procesos
formativos contemporaneos (Pinar, 2011); y se ha trabajado como un
concepto que pone en primer plano la libertad constitutiva de distintas
formas de experiencia intelectual y estética del mundo (Willatt, 2019).
Cada una de estas aproximaciones es, con mayor o menor notoriedad,
deudora de los aportes de Humboldt y de otros pensadores de Bildung
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Otro asunto importante a examinar en torno al concepto de
Bildung y su vigencia tiene que ver con su relaciéon con la ensenanza o,
dicho en términos mas generales, con la praxis pedagbgica en tanto
intervencién intencionada sobre procesos formativos individuales.
Como sugiere Benner (2015), en el propio campo semantico aleman
suele pensarse Bildung en relacion al concepto de FErziehung, que
puede ser traducido como crianza, instruccién o ensehanza segun el
contexto de uso. Frente a esta relacion los educadores y pedagogos
alemanes han mostrado histéricamente sus aversiones y preferencias
especificas en contra o a favor de uno u otro concepto. Asi, por
ejemplo, en el siglo XX es posible encontrar posiciones pedagogicas
tan disimiles y controversiales como las de Peter Petersen y Heinz-
Joachim Heydorn. Petersen busco una conexion entre la ensefianza y
la formacién, aunque precisando las diferencias entre ambos procesos.
Mientras la ensefianza se vincula con aquellos procesos educativos en
los que se introduce a los jovenes en las formas de vida comunitaria
de las generaciones adultas, la formacién apunta —en un sentido
clasicamente humboldtiano— al despliegue de la individualidad y a
la libre interaccion entre el sujeto y el mundo (Petersen, 1924). Por
su parte, Heydorn, en el espiritu critico de la Escuela de Frankfurt,
considera que la enseflanza (Erziehung) es una practica ideoldgica a
través de la cual una sociedad intenta reafirmarse y reproducirse a si
misma (Heydorn, 1970). Por ello, deposita sus esperanzas en Bildung
en tanto proceso emancipador capaz de superar la contradiccion
entre la formacion y la dominacion (Herrschafi), liberando al sujeto de
la opresion social. Otra manera tradicional de ver la relacion entre
enseflanza y formacioén remite a la dimensién temporal y experiencial
de estas practicas y procesos, donde la ensefianza es concebida como
propedéutica o preparaciéon para la formacién, sobre todo si esta
ultima se entiende como formacién de si mismo. Ya sea a partir de
estas u otras posiciones, la relacién entre la praxis pedagogica y la
formacion sigue siendo desafiante y no hay férmula que pueda redimir
a educadores y pedagogos de tener que decidir, una y otra vez, como
hacer mas probable Bildung.

Cualquier sea el camino o aproximacién que se adopte, el estudio de
la teoria de Bildung en castellano representa una excelente oportunidad
para entrar en los debates sefialados y aportar perspectivas originales;
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y quién sabe, también para abrir nuevos e insospechados horizontes
formativos a nivel individual y social.
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Capitulo 3
Educacion literaria y
Bildung

Jaime Galgani

UNIVERSIDAD METROPOLITANA DE CIENCIAS DE LA EDUCACION

El presupuesto principal en que se basa este capitulo es que la
educacion literaria constituye un camino formativo mas cercano al
concepto de Bildung que al de Erziehung, puesto que Bildung se relaciona
con la formacion entendida como «autorrealizaciéon del sujeto, para
su transformacion desde adentro, debido a que forja la libertad desde
la razén, la sensibilidad y la voluntad, en la interrelacién con otros
y sus contextos socioculturales especificos» (Saavedra, 2017, p.200),
mientras que Erziehung alude, mas bien, a la idea de «adiestramiento en
ciertos conocimientos y habilidades» (Saavedra, 2017, p.200). Si bien a
menudo se usa esta segunda dimensioén educativa en forma peyorativa,
aqui no haremos tal juicio, sino que simplemente se planteara que
la educacion literaria —al menos de acuerdo a su fin Gltimo— no
pretende producir tipo alguno de ejercitacién o adiestramiento para
cualquier fin que se pueda considerar valido: interpretacion textual
o produccién escritural, desoyendo la creencia de que la ensefianza
de la literatura responde a moviles centrados en los contenidos y
al servicio de la historia, o morales al servicio de la educacion y la
religién, o técnico-practicos en la linea del desarrollo de habilidades

55



Dr. Fernando Murillo (Ed.)

lecto-escriturales. Tampoco se despreciaran los aspectos formales
relacionados con la educacion literaria como es el caso de la historia
de la literatura, el conocimiento de los géneros y sus hibridaciones,
revision del canon universal y local, etc.

La cuestion fundamental es un tratamiento del énfasis que se
debe otorgar a la formacioén literaria como una escuela relacional
entre la persona y el texto —tanto el que producen otros como el
propio— en una dindmica que integra placer, goce estético, didlogo,
descubrimiento de la alteridad y desarrollo del mundo espiritual.

Lo literario

Para comenzar, parece necesario establecer un breve acercamiento
o, al menos, un marco, sobre el escurridizo concepto llamado
«literatura». Quizas sea que, a causa de las multiples apreciaciones
sobre su naturaleza, también ha habido distintas modalidades de
educacion literaria. A fin de cuentas, la literatura es la materia que
todos desprecian por considerarla superflua, irreal, fantastica, alejada
de lo concreto, etc., pero que todos terminan usando segin el modo
que les acomode mas. Los politicos la usan para edulcorar y poner
broche de oro a sus discursos, los predicadores para dar belleza a sus
sermones, los educadores para moralizar con sus fabulas y alegorias,
los historiadores para fundamentar no pocas de sus fantasias sobre
la verdad historica, y los «cientificos» para jugar con ella creando
narrativas que nacen cuando la teoria clasica sobre el tiempo y el
espacio pierde piso, o cuando la revolucion de las ciencias abre la
posibilidad de imaginar mundos paralelos, multiversos, universos
infinitos, tineles intergalacticos, etc. Sin descartar que cualquiera
de esos usos pueda tener relacién con la literatura, es necesario
acordar en dos puntos: 1) que, asi como se dice que la filosofia fue la
sierva de la teologia en la Edad Media, habria que proclamar que la
literatura ha sido la sierva de cuanto discurso se ha atrevido a emitir
poder alguno (politico, religioso, educativo, histérico, cientifico) y
que, a pesar de tal servicio, cuando la literatura misma se vuelve
contra ellos para cuestionarlos, los muy ingratos prefieren relegarla
al trastero de la humanidad, acallando a sus creadores, quemando
sus libros o prohibiendo sus publicaciones, y i1) que, ademas de todas
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las funciones mencionadas, la naturaleza de la literatura siempre
supone un «mas alla» sobre el cual conviene pronunciarse. Quizas,
solo con instalar esta problematica en las aulas escolares estemos
dando el primer paso en la linea de la auténtica formacion (Bildung)
en la ciencia literaria.

Con todo, en forma provisoria, para definir «literatura» o «lo
literario» se recurrira a la aproximaciéon de Eagleton, quien descarta
la utilidad de la distincién entre «hecho» y «ficcion» o entre lo
«historico» y lo «artistico», puesto que hay quienes consideran
ficcion ciertos textos que fueron escritos como historicos vy, al revés,
se lees como historicos algunas obras que suponen una actitud mitica
hacia la verdad (por ejemplo, la lectura del Génesis por parte de un
fundamentalista sera distinta de la que hace un exegeta apoyado
en una determinada hermenéutica). Para superar esta cuestion,
Eagleton recurre al formalismo ruso (Shklovsky, Jakobson, Tynyanov,
Eichenbaum y Tomashevsky), que puso el acento de la distincién no
en el contenido del discurso sino en el uso del lenguaje empleado. Asi,
no es lo «ficticio» o lo «verdadero» de un hecho lo que determina lo
literario, sino que el lenguaje usado para ello. Lo que interesa a los
formalistas es «preocuparse de la forma en que los textos literarios
realmente funcionan» (Eagleton, 1998, p.4). De este modo, «la obra
literaria no era ni vehiculo ideolégico, ni reflejo de la realidad social
ni encarnacién de alguna verdad trascendental: era un hecho material
cuyo funcionamiento puede analizarse como se examina el de una
maquina» (Eagleton, 1998, p.4).

El problema de este segundo acercamiento es que la experiencia
sugiere que es imposible diferenciar un cierto «lenguaje literario»,
entendido como un conjunto de mecanismos que apuntan a la expresion
connotativa, de un «lenguaje cotidiano», el que no pocas veces esta
lleno de recursos retéricos calificados como «literarios». Por otra parte,
aunque hay ciertas palabras consideradas «muy poéticas», su poeticidad
depende mucho de cuando se las diga o de como se las escuche. Pongo
por ejemplo, la expresion nevermore (nunca mas). Para quienes conocemos
el inmenso dramatismo que ese breve estribillo contiene, sabemos muy
bien que, si una madre le dice a su hijo «nunca mas te doy permiso para
salir de noche», ahi no hay mas que un lenguaje familiar, lejano a la
fatal sentencia del cuervo de Poe. Y también sabemos que, en el Chile
de los noventa, la expresién «nunca mas» sugiere un alto compromiso
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de caracter social y politico con respecto a la violaciéon de derechos
humanos durante la dictadura. Y lo mismo que se dice con respecto a
algunas expresiones se puede pensar de textos completos que alguna vez
fueron considerados informativos y ahora literarios (cantares de gesta,
cronicas viajeras, diarios de vida, etc.).

De este modo, la riqueza que ofrece la maleabilidad del lenguaje
al asumir distintas significaciones en diversos contextos, se transforma
en dificultad al intentar etiquetar definitivamente un determinado
lenguaje como «literario».

Llegado a este punto, Eagleton plantea el meollo de su propuesta:

En este sentido puede considerarse la literatura no tanto como
una cualidad o conjunto de cualidades inherentes que quedan de
manifiesto en cierto tipo de obras, desde Beowulf hasta Virginia
Woolf, sino como las diferentes formas en que la gente se relaciona
con lo escrito. No hay absolutamente nada que constituya la
«esencia» misma de la literatura. Cualquier texto puede leerse
con «afan pragmatico», suponiendo que en esto consista el leer
algo como literatura; asimismo, cualquier texto puede ser leido
«poéticamente» (Eagleton, 1998, p.7).

No se trata de asustar a nadie validando un cierto relativismo
con respecto a la canonizaciéon de las obras que la humanidad ha
considerado «gran literatura». Se trata de observar que, al cabo de
los afios, grandes obras filosoficas o religiosas pueden pasar a ser
literarias (los salmos biblicos, por ejemplo) y grandes obras literarias
pueden llegar a perder el aprecio como tales. Quizas esto podria
ayudar a comprender por qué hay quienes que, hoy por hoy, no
consideran literarios los larguisimos relatos bélicos de La Iliada ni
admiran la abstrusa invencién barroca en su versién culteranista. El
aporte de Eagleton consiste en sacar lo literario de su nivel objetual
(no hay objetos literarios por si mismos), en primer lugar, o de su
nivel formal (no hay lenguaje definitivamente literario), en segundo
lugar, para llevarlo a un nivel relacional, estableciendo que lo que
hace que lo literario sea tal es la relacién que el lector establece con
un texto determinado.
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Mimesis

Un entendimiento difundido pero incorrecto del concepto de
mimesis iguala la imitacién aristotélica con el realismo artistico vy,
como tal, supone y ensefia que se trata del arte como «copia» de lo
«real». Tal error proviene de una sustitucién bésica del concepto de
«naturaleza» por el de «realidad», asumiendo como tal lo palpable, lo
visible, lo verificable. Se hace necesario, entonces, recorrer brevemente
la historia del término en cuestién para profundizar mas tarde en sus
ventajas para la educacion literaria.

El profesor Giovanni Gutiérrez senala que wnimesis aparece junto
a las primeras fiestas agrarias que los antiguos griegos realizaban
para agradecer a sus dioses por la fecundidad de la tierra y la cosecha
obtenida en los campos» (2016, p. 98). En tales ocasiones, se consumia
un vino muy fuerte con la finalidad de «llegar a sentir la presencia de
las deidades honradas» (p. 98). Tal efecto, en algunos casos, llegaba
a expresarse como una posesion delirante en que «el ser poseso fue
denominado mimds y su experiencia extatica respectiva fue designada
mimesis» (p. 98), un término que sugiere el concepto de «encarnaciéon».
En tal sentido, el mumds llegaba a convertirse en el dios mismo al que
encarnaba.

Interesante es la alusién que Gutiérrez hace al «Himmo a Apolo
Delio» (Homero, s. VII a. C.) que relata que, en la isla de Delos, unas
doncellas realizaban un culto a Apolo en los siguientes términos:

Las muchachas, luego de honrar con alabanzas a Apolo, a Leto
y a la certera flechadora Artemisa, entonan himnos evocando las
hazafas del pasado, y pueden mimetizar la voz y las actitudes de
todos los hombres, al punto de confundir al oyente sobre quién
realmente se encuentra hablando. (Cit. por Gutiérrez, 2016, p.99)

La imitaciéon aludida por Homero, a la par que dada en un contexto
religioso, sefiala un alto componente dramatico y de representacion,
y, como en el caso del mimds, incluso de encarnacion. De algiin modo,
el arte mimético supone un capacidad de anular la propia identidad
subjetiva para dejar que «otra voz» hable. El mimds es, al mismo
tiempo, un médium, uno que tiene el don de la absoluta transparencia
del yo, cuestion que esta al principio de las artes escénicas. Para el caso
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que aqui interesa, la mimesis propia del arte literario consistiria en esa
capacidad discursiva de permitir que, a través del velo de las palabras,
se asome nitidamente la imagen de las acciones, las personas e, incluso,
los paisajes aludidos. De algiin modo, la voz narrativa es un préstamo
que resulta mas verosimil en la medida que las relaciones hechas
parezcan absolutamente creibles, aunque provengan del ambito de
los acontecimientos pasados o del mundo de los acontecimientos
ficticios. Ciertamente, la ficcion también responde a un juego con
la naturaleza, puesto que, mas alla de la mimesis con respecto a lo
presumiblemente real, establecido el pacto narrativo con el lector, la
voz prestada pretende revelar la visiéon de un mundo cuyas reglas de
funcionamiento son tan estables como lo son los de los llamados relatos
realistas. En el fondo, todo relato o imita la naturaleza o —tras suponer
un cambio en sus reglas de funcionamiento (personas que vuelan, por
ejemplo, o hadas que transforman calabazas en carrozas)— describen
verosimilmente el funcionamiento de esa otra naturaleza.'®

Para seguir en este razonamiento, conviene observar las diferencias
que hay entre el relato historico y el literario. Aristoteles en su Poética
distingue entre la historia y la poesia en los siguientes términos:

De lo que hemos dicho se desprende que la tarea del poeta es describir
no lo que le ha acontecido, sino lo que podria haber ocurrido,
esto es, tanto lo que no es posible como lo probable o necesario.
La distincion entre el historiador y el poeta no consiste en que uno
escriba en prosay el otro en verso; se podra trasladar al verso la obra
de Herddoto y ella seguira siendo una clase de historia. La diferencia
reside en que uno relata lo que ha sucedido y el otro, lo que podria
haber acontecido (Aristoteles, 1974, cap. IX).

16 Conservaremos la distincién entre relatos realistas y de ficciéon para efectos metodolédgicos
sin entrar en la discusién sobre la posibilidad efectiva del relato realista, toda vez que, tras
el desarrollo de las corrientes de la sospecha, nos es dificil creer que pueda ser posible que
exista algin relato en que el «autor» pueda desprenderse totalmente de si como para en-
trar limpidamente en la «realidad» y hacer un retrato puro e incuestionable sobre ella. No
obstante ese planteamiento, si es posible establecer una suerte de convencionalidad sobre el
concepto de naturaleza y su relaciéon con la experiencia. Al menos sirve como herramienta
que permite, a quien se forma tanto en escritura como en lectura literaria, distinguir entre
aquella voz que habla de lo que es distinto de si (lo otro) de lo que corresponde a su subjetivi-
dad, y, por cierto, es muy 1til para dialogar sobre las posibilidades de construccién del sujeto
a través de la escritura literaria, cuestion fundamental para abordar la novela de formacién
(Bildungsroman).
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El hecho de que la poesia puede recurrir a todos los sucesos que
la imaginacion pudiera concebir y que pudieran ciertamente «haber
ocurrido» revela la clave del acontecimiento literario y la apertura
al acontecimiento literario ficcional. Como se solia antiguamente,
al regresar de vacaciones, puedes invitar a una estudiante del aula
escolar a escribir sobre un hecho interesante de su dltimo verano.
Supongamos que relata su experiencia remando botes en un lago
determinado. Después de tal acontecimiento, puedes invitarla a que
imagine alternativas a esa diversion. Probablemente narrard una
actividad diferente (nadar, correr en la playa, etc.). Invitala a dar un
salto mas y hazla imaginar la misma escena del remo pero en donde
se ve no como la nina que rema, sino como un ave que la acompana
sobrevolando su navegacién. Que intente describir como se ve a
si misma desde la mirada de un ave. De aqui pueden salir muchas
alternativas: que aquella ave represente una vida complementaria y
paralela a la que ella vive, que sea el ave la que narre a sus comparfieras
de bandada el espectaculo de una nifia que remaba un bote, etc. Todo
esto es trabajo de la «poesia» entendida en sentido amplio, es decir,
de la narracién no solo de lo que ocurri6 sino de lo que «pudo haber
ocurrido» o de lo que, presumiblemente, ocurria en forma simultanea.
Podrias dar otro paso mas: invita a esa estudiante a imaginar que no
hubiera salido de casa aquella tarde y, en cambio, se hubiera quedado
en su cuarto escribiendo un cuento sobre una nina que se describe
narrando un paseo en bote y un ave que la acompafa sobrevolandola.
O, mas atn, puedes retorcer tanto el relato hasta el punto de hacer
que aquella nina que rema su bote encuentra, en una orilla, una
botella que contiene una pagina que cuenta la historia de una nina
que sali6 a remar en bote y era acompafada por un ave. Este tipo de
creacion literaria permite la posibilidad de la ficcion hasta llegar a la
maxima expresion de su desarrollo, es decir, la generacion de mundos
que funcionan perfectamente, organizando, lo que Borges llamé «un
jardin de senderos que se bifurcan», o sea, un laberinto de tiempo, un
relato que contiene todos los relatos posibles de ser escritos porque se
refieren a todas las cosas que podrian haberse narrado. Tal propoésito
no lo puede buscar ni conseguir un historiador que esta sujeto al limite
de la descripcion de solamente aquello que sucedid; es, por tanto,
privilegio exclusivo de la creacién literaria.
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Escribir con intencionalidades estéticas para realizar algo que
pueda ser considerado literatura es crear mundos posibles en tanto
nuevas alternativas de existencia; significa experimentar, en el proceso
creativo, otras dimensiones de la «realidad real», la cual puede
resultar mas vivida, enriquecida, una vez es narrada o poetizada, pues
el primer contacto con los acontecimientos siempre es limitada en sus
contingencias (Saavedra, 2017, p. 199).

Sila literatura puede permitirse discrepar de la «historia» echando
a correr laimaginacién sobre cualquier alternativa a lo que «realmente
sucedio», entonces, un buen ejercicio educativo para la formaciéon
literaria en la adolescencia consiste en la creaciéon de variaciones
sobre temas historicos: ¢qué habria pasado si Jests se hubiera casado
con Magdalena? ;o qué si Aristoteles hubiera sido un guerrero y no
un filésofo? o, como lo hace Virginia Woolf en su Cuarto propio, iqué
habria sucedido si hubiera intentado lucir su creacién una hermana
de Shakespeare tan inteligente como él? Los buenos educadores
estimulan este tipo de ejercicios, pero los malos se asustan cuando
un estudiante inventa alternativas que parecen ofender a la historia.
Véase el caso de Frank McCourt y su composicion sobre Jesus nacido
en Irlanda:

Siempre que Jesus tenia hambre lo tinico que tenia que hacer era
ir andando por el camino hasta que encontraba una higuera o un
naranjo y comer hasta hartarse. Si queria tomarse una pinta, movia
la mano sobre un vaso grande y aparecia la pinta. O podia visitar
a Maria Magdalena y a la hermana de esta, Marta, y le daban de
comer sin rechistar y le lavaban los pies y se los secaban con el pelo
de Maria Magdalena mientras Marta fregaba los platos, lo que me
parece injusto. ¢Por qué tenia que fregar ella los platos mientras su
hermana se quedaba sentada charlando con Nuestro Senor? Es una
buena cosa que Jesus decidiera nacer judio en esa tierra caliente,
porque si hubiera nacido en Limerick habria cogido la tisis y se
habria muerto en un mes, y no habria Iglesia Gatdlica, y no habria
Comunién ni confirmacién y no tendriamos que aprendernos el
catecismo ni escribir redacciones sobre El. Fin (2007, p. 197).

El profesor de Frank, que era mas servidor de la «verdad» y de
la «religién» que de la literatura, probablemente sintié6 que aquella
escritura era ofensiva. No supo ver que, precisamente, para eso

62



La teoria de Bildung: el retorno a una educacién centrada en la persona

sirve la literatura: para crear, jugando con la realidad o con la
pura imaginacién, alternativas al mundo conocido. No habia leido,
ciertamente, los versos de Huidobro:

Que el verso sea como una llave
que abra mil puertas

[..]

Por qué cantais la rosa, joh Poetas!
hacedla florecer en el poema

El Poeta es un pequeno Dios (Huidobro, s.f.).

Esto no lo comprendia el profesor de Frank, y por eso lo llevo
donde el director, Mr. O’Halloran quien, para beneficio del joven
estudiante, como se vera mas adelante, lo cambi6 a la seccion que
dirigia ¢l mismo.

Bildungsroman y narrativas del ser

Segun lo visto, el camino de la formacién literaria por la via de la
mimesis creativa apunta al encuentro que el sujeto en formacién debe
realizar con la verdadera faz de la naturaleza, conocimiento que aspira
a la develacién con respecto al rostro aparente de los acontecimientos.
Por ejemplo, el relato policial suele acometer como tarea la busqueda
de la evidencia de que lo que parece ser, como primera opcién, a
menudo no lo es. Asi, pues, por lo menos en el relato policial clésico,
la indagacion detectivesca constituye un ejercicio de la razén y de la
observacion, la Gnica que puede ver lo que la vision trivial de Watson
no puede. El relato de costumbres, por otro lado, no bien en muchos
casos aparece cubierto por una capa ideoldgica que encubre una cierta
manifestaciéon de superioridad occidental con respecto a los «raros
habitos» de pueblos provincianos o colonizados, en otros supone una
genuina auscultaciéon en realidades que pertenecen al ambito de lo
desconocido. También cuando Proust se detiene casi fastidiosamente
en la descripcion del espectaculo cotidiano de los menesteres sencillos,
esta materializando la basqueda del rostro desconocido de las cosas,
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los acontecimientos y las personas. Un buen trabajo de escritura
creativa debe abordar la tarea de inculcar, en quien la practica, el
desprendimiento de todo prejuicio a fin de encontrarse con lo que las
cosas son y no lo que aparentan o lo que a uno le gustaria que fueran.

Tal desafio se hace mas arduo al ejercitar la escritura autobiografica,
puesto que, en tal circunstancia, dicho ejercicio se propone encontrar la
verdadera historia del sujeto que es, al mismo tiempo, su protagonista,
su testigo y su amanuense. Ha habido numerosos exponentes de este
tipo de escritura, presentes, entre otras, en la llamada Bildungsroman,
concepto acunado por Johann Karl Simon Morgenstern (1819) y
Wilhelm Dilthey, y que significa «novela de formacién». Ejemplos
canodnicos de este género son Retrato del artista adolescente, de James Joyce;
La montafia mdgica, de Thomas Mann; Bajo la rueda, de Hermann Hesse.

En términos generales, en la novela de formacién se observa el
desarrollo de un sujeto que comienza normalmente en un estadio de
su juventud o nifiez, a veces muy minorizado o ignorado por sus pares
y apremiado por muchas contradicciones y temores. En ese contexto,
aparecen factores que detonan un proceso de aprendizaje juvenil hacia
la sabiduria. Es el joven Demian frente a Sinclair, es Goldmundo ante
Narciso, por ejemplo. Esta fase responde a un personaje todavia poco
autéonomo y caracterizado por una admiracion hacia el «maestro» que
no pocas veces linda en la atraccién erética y la placentera sensacion de
proteccién y sumision que le ofrece un interlocutor seguro de si mismo,
sabio, ocurrente, respetado por los otros e incluso por sus mayores. El
joven aprendiz se aferra ala dulce tirania de un vinculo en donde ofrece
obediencia, escucha y seguimiento a cambio de la seguridad de estar
junto a quien lo libra de las sinuosidades y veleidades de un entorno
esquivo y confuso. La segunda etapa formativa suele estar marcada
por la «peregrinacién», es decir, el camino que se debe emprender en
forma solitaria sin la tutoria del maestro o el amigo. En este proceso,
se forma el descubrimiento de la identidad y la conviccion de que el
propio camino puede diferir incluso de quien lo condujo hasta ahi. La
etapa de la peregrinacién es riesgosa, pues puede aniquilar el proceso
de formacién, pero es necesaria para dar autonomia e identidad. En
esas circunstancias, el sujeto supera pruebas (homologables a las que
surgen en el camino del héroe), entre las cuales, la mas determinante
es la de la soledad, aprendizaje sustancial sin el cual es imposible
encontrar la verdadera imagen de si mismo, el verdadero y personal
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deseo, la convicciéon vital de que, al mismo tiempo que fortalece el
sentido de la busqueda, aleja al sujeto de sus referentes solidarios. La
tercera etapa de la Bildungsroman es el «perfeccionamiento», proceso
no mas dificil que los anteriores y abierto indefinidamente; no termina
jamas y puede tener etapas de involucién o retroceso.

Hay un grupo de obras literarias que responden a la faustica
pretensiéon humana de «crearse un ser a imagen y semejanza del
hombre». Asi, por ejemplo, el diminuto ser de probeta de Goethe, su
«homunculus», el clasico Pinocchio, el mitico Pigmalion que busca en
la creaciéon de una estatua su perfecta Galatea, el triste ser de barro
que constituye el Golem de Praga, el Frankestein de Mary Shelley vy,
por ultimo, el demoniaco Mundo feliz de Aldous Huxley. Este tipo de
creaciones literarias responde a la pretensién antropocéntrica propia
de la Modernidad que no es otra que construir un mundo en donde no
sea necesaria ni la apelacién «a» ni el concurso «de» lo divino. Estas
literaturas, en su mayor parte, expresan que dicha pretensién es vana
y, por su naturaleza, estan impregnadas de una aspiracion diabdlica.
Sus exponentes, por esta via creativa, advierten al ser humano hasta
dénde puede llevarlo el suefio de sus aspiraciones sin limite.

Como contraparte, las otras literaturas antes citadas bajo el marbete
de Bildungsroman transitan por un camino distinto. En efecto, como
proyecto de autoformacion, reflejan la busqueda mas humilde pero no
menos ambiciosa, no de llegar a fabricar a otro como uno desea, sino
llegar a ser uno mismo como verdaderamente es; he aqui el sentido
del Bildung tal como lo han expresado sus teéricos fundamentales.

Propongo sumariamente aqui que, puesto que las tres cosas que
a toda persona le convienen son «aprender a amar, aprender a sufrir
y aprender a morir», ejercitar una narrativa experiencial sobre la
base de estos tres verbos es un buen método para iniciar a nuestros
estudiantes en el camino de su propia narrativa del «ser». Es mas,
probablemente sea muy facil que, invitando a escribir sobre una sola
de estas experiencias (el amor por ejemplo), se llegue a las otras dos
con mucha rapidez. No se trata de simplismo efectista ni de recursos
seguros para el éxito. Se trata de invitar a buscar las experiencias que
estan a la base de la formacion del (1a) «sujeto que he llegado a ser».
Se trata de quitarle a cada una de esas vivencias la mascara pueril,
edulcorada o terrorifica que la cultura moderna les ha asignado. Ni
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«San Valentin», ni «Halloween». Se trata de averiguar el trazo que ellas
han dejado en la vida personal y que, en la actualidad, se constituyen
como marcas de un proyecto. Se trata de definir con «justicia emotiva»
(sin dram» y sin indiferencia), como lo habria hecho un Dostoievsky,
el efecto exacto que un determinado acontecer produjo en la vida
personal o colectiva.

Educacion literaria y Bildung

La ensefianza de la literatura en clave de invencién estética en
el proceso formativo de los adolescentes activa un mecanismo de
conocimiento introspectivo que mucho tiene que ver con el concepto
de Bildung. En el documental de Michael Moore sobre el éxito
educativo en Finlandia, una profesora plantea que «en la escuela se
trata de hallarla felicidad, de descubrir, de hallar el modo de aprender
qué te hace feliz» (Moore, 2015, pp. 46-51). Independientemente de
los juicios que se tengan sobre ese proyecto educativo, es evidente
que alli hay un compromiso con la formacién vital de la persona y
una critica hacia el modelo estandarizado norteamericano que ha
desechado en la educacién escolar, segun lo expresa Moore, aquellas
areas que no son consideradas en los exdmenes estandarizados. Es
interesante observar la reaccién de incomprensién de la ministra de
educacion finlandesa cuando escucha comentar al narrador sobre la
educacion en Estados Unidos: «Nos deshicimos de la poesia» (Moore,
2013, p, 18), porque —agregando con ironia— «es una pérdida de
tiempo. ¢Cuando hablaran como poetas al ser adultos?» (Moore,
2015, p. 20). Se habla, en el fondo, de un sistema educativo que
ha perdido el horizonte de valor de ciertas experiencias formativas,
derivando prioritariamente los recursos disponibles a la consecuciéon
de logros inmediatos y verificables. Ya hace unos afios, recuerdo que
el profesor de Artes Plasticas nos hizo pintar un objeto a elecciéon
con tinta china. Recuerdo que tomé un dibujo de anatomia en donde
salia representada la musculatura de un hombre. Lo reproduje con
estudiado detalle en mi block. Posteriormente, hice lo mismo con la
filigrana de las alas de una mosca. Sin embargo, a pesar del inmenso
fruto formativo en términos de detalle, paciencia, pulcritud,
observacion y admiracién por los caprichos de la naturaleza, por su
simetriay superfeccion, no falté quien preguntara: «;De qué te servira
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eso en el futuro? ;acaso te dedicaras a pintar moscas cuando seas
adulto?». El alcance de la pregunta de la profesora finlandesa, recién
citada, sobre un método formativo orientado a que el estudiantado
del sistema escolar pueda descubrir qué hace feliz a una persona
en formacion releva también el modo de felicidad propio de quien
ejerce la funcion docente. Se trata de un entramado vocacional en
donde la meta no es solamente responder a ciertos estandares (que,
por cierto, nadie dice que no haya que hacerlo), sino hacer frecuente
la experiencia de la felicidad en medio de entornos muy hostiles y
de fracasos animicos y existenciales. A tal efecto, vienen al caso las
palabras que dice el senor O’Halloran, director del colegio donde
estudia el protagonista de Las Cenizas de Angela:

—TTenéis que estudiar y que aprender para poder llegar a vuestras
propias conclusiones sobre la historia y sobre todo lo demas, pero no
podéis llegar a conclusiones si tenéis la mente vacia. Amueblaos la
mente, amueblaos la mente. Es vuestro tesoro, y nadie en el mundo
puede entrometerse en ella. Si os tocase la loteria y os compraseis
una casa que necesitase muebles, ¢la llenariais de trastos viejos de
la basura? Vuestra mente es vuestra casa [...] Podéis ser pobres,
podéis tener rotos los zapatos, pero vuestra mente es un palacio

(McCourt, 1996, p.198).

La alegoria mente-palacio parece simple, pero es significativa en
el contexto de abyeccién que afecta a aquellos nifios pobres de la
Irlanda de la primera mitad del siglo XX, en donde, casi menos
valorados que los animales, un profesor les habla de la profundidad
y altura de su condicion humana. En la pelicula homoénima a la obra
narrativa, se observa el rostro iluminado de Frank McCourt cuando
escucha a Mr. O’Halloran ofreciéndoles ese mensaje formativo. El
rostro sonriente de Frank revela su complacencia y su asentimiento
ante unas palabras que orientan la brecha por donde se abre la
estrechez de una vida limitada hacia el horizonte de libertad al que
conduce una buena educacién.

En el plano de la formaciéon especificamente literaria, Frank se
encuentra con las palabras de Shakespeare en un sanatorio donde
debid pasar una temporada por una infeccion de tifus. Alli le pasan
un libro que contiene una historia resumida de Inglaterra, en donde
aparecen citadas algunas palabras de la obra del dramaturgo inglés,
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palabras tales que producen tal efecto en el joven Francis que llega
a decir:

No sé qué significa, y me da igual, porque es de Shakespeare y
cuando repito las palabras es como tener joyas en la boca. Si tuviera
todo un libro de Shakespeare, no me importaria que me hicieran
estar en el hospital un afio entero (McCourt, 1996, p. 187).

He aqui, entonces, un ejemplo que permite regresar a Eagleton
para demostrar qué es «literatura». Lo que existe es una relacién
que se da con las palabras; una relacion texto-lector. Lo demas viene
precisamente de la significacién que ofrece esa relaciéon. Hay tantos
que no comprenden que alguien pueda disfrutar con las palabras de
Shakespeare o de Cervantes. Para ellos, hablar de la monumentalidad
de su obra no tiene efecto alguno. Si no hay relaciéon, no hay ni objeto
ni lenguaje literario, pues tales cosas nacen de la significaciéon que les
ofrezca el sujeto lector.

Lo interesante es que Frank, durante su experiencia en el sanatorio,
vive su relacion literaria con Shakespeare en forma paralela a la que
vive una chica, Patricia, enferma de difteria, con un texto de poesia.
Debido a que padecen dos infecciones distintas, estan aislados en
cuartos aledanos; por tanto, deben leer en voz alta para escucharse a
través de la pared:

Ella tiene su libro de poesias y me lee desde el otro lado de la pared
una poesia que habla de un btho y de una garita que se hicieron
a la mar en una barca verde y que llevaban miel y dinero, y no
tiene pies ni cabeza, y cuando se lo digo a Patricia ella se enfada y
dice que es la Gltima vez que me lee una poesia. Dice que yo estoy
siempre recitando los versos de Shakespeare, que tampoco tienen
ni pies ni cabeza (McCourt, 1996, p. 187).

Con los dias, Patricia logra comunicar el valor de la poesia que
ella gusta, al punto que Frank llega a afirmar que «le gusta esta poesia
porque es emocionante y es casi tan buena como mis dos versos de
Shakespeare» (p. 188). De aqui que la educacién literaria también
pasa por un componente de comunicacién horizontal distinto y
complementario al de la ensefianza vertical docente-estudiante. Es
un proceso de formacién literaria entre pares que permite esa escena
romantica de dos preadolescentes, afectados por enfermedades que
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los aislan del mundo y que, por padecer distintos modos de contagio,
los aislan incluso entre ellos, y que, con todas esas circunstancias
limitantes (ademas de monjas y enfermeras), puedan establecer un
lazo a través de la poesia.

Invictus o la utilidad de la poesia lirica

Los tiempos no son afortunados para la educacién literaria en
la actualidad occidental. El curriculum, en términos generales, ha
puesto en valor las ciencias de la comunicacién por sobre la estética
literaria vy, en general, el aprecio por esa relacion particular que los
seres humanos establecemos con las palabras inatiles pero vagamente
encantadoras, melancélicas y a veces ligeramente felices, que
corresponden a la poesia lirica, quedan subyugadas por otras palabras
consideradas mas ttiles. Después de todo, se piensa que no andaremos
recitando, de adultos, como si fuéramos poetas antiguos. Sin embargo,
conviene recordar que esa educacién pragmatica contemporanea
ofrece continuos testimonios de que solo se acerca a la epidermis de
las acciones humanas y no es capaz de tocar el fondo de su condicién
esencial. Lejos de si mismos, hombres y mujeres de nuestro tiempo,
agobiados por infinidad de temores e incertezas, y aunque a veces
dotados de una valida formacién profesional, optan por caminos
de enajenacién que recuerdan que la alienacién moderna esta mas
cerca de nosotros de lo que realmente creemos. Es cierto que vivimos
una época mas compasiva y comprensiva frente a las debilidades del
caracter y del animo, pero también es cierto que a veces se confunde
comprensiéon con condescendencia. Como padres y tutores, ante
el desborde de los jovenes y sus riesgos, perdemos el sentido de la
formaciéon en su propésito destinal y concluimos facilmente en la
trampa del narcotico como remedio. Tenemos miedo de ofrecer una
formacion robusta, mas arida, con menos consuelo pero si con mas
consistencia, una formacién que reavive, también para nosotros, el
sentido de nuestra vocacién formadora:

En este marco, la pedagogia como proyecto de formacién es
«un problema filoséfico del sentido con el que los seres humanos
dan contenido a sus horizontes de ser, en la construccién de sus
proyectos individuales y colectivos». (Saavedra, citando a Vargas

Guillén, 2017, p. 202).
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Una cosa es cierta. Una persona adulta podra olvidar todos
los «saberes» de su formacién escolar e incluso profesional, pero
dificilmente olvidara aquel O’Halloran que le tocéd en el camino de
su formacién. No es necesario contar con muchos educadores; solo
es necesario que una de nuestras formadoras o formadores nos haya
ayudado a despertar hacia el camino de la autonomia. Tampoco
es necesario haber aprendido o leido miles de textos literarios para
esperar una gran formacion. Quizas es suficiente un par de versos de
Shakespeare para abrirse al camino de la apreciacién literaria y sentir
que la boca se llena de joyas cuando uno los pronuncia.

Llegado este punto, vale indicar que si la poesia lirica tiene algiin
valor, hoy en dia, es en el plano de la formacién entendida como bildung.
Para tal efecto, quiero recordar el caso de la relaciéon particular que
tuvo un hombre con un poema concreto. A saber: el poema «Invictus»,
leido por Nelson Mandela. Ocurre, a veces, que la grandeza de un texto
poético no esta dada tanto por su creador como por el hecho de haber
sido recitado por alguien en particular. Asi sucede con «Invictus», ese
poema de 16 versos escritos por un poeta inglés William Henley, quien
sufri6 las limitaciones de la tuberculosis y la amputacién de una pierna
junto con prolongadas estancias hospitalarias que le sirvieron no solo
para padecer sino para dar alas a su espiritu creativo. Este poema
fue escrito, segin cuentan los biégrafos, hacia 1875, transformandose
en un verdadero programa de vida que comienza agradeciendo
a «cualquiera de los dioses que exista» por haberle dado un «alma
invencible» que le permitié luchar contra las borrascas abismantes
de la noche, las «azarosas garras de las circunstancias», «los golpes
del destino», conservando su «cabeza erguida» a pesar de estar
«ensangrentada». El resultado de esa «ardiente paciencia», como dijo
un voluntarioso poeta contemporaneo suyo (Rimbaud), fue: «soy amo
de mi destino» y «capitan de mi alma» (Henley, 2005).

Varias décadas después, en otra region del planeta y motivado por
otras circunstancias, Nelson Mandela hizo suyas esas palabras vy, tal
parece, fueron fuente inspiradora en sus largos dias en una prisién
sudafricana. Lo imagino recitandolas como una plegaria, convocando
para si la energia para sobrevivir en medio del despojo absoluto,
cuando todo lo que le pertenecia le habia sido arrebatado. Casi un
siglo después de escritas por Henley, pronunciadas por Mandela, se
transformaron en el testimonio de una propiedad que a menudo se
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desconoce con respecto a la poesia y que incluso suena blasfemo o
irreverente atribuirsela: su profunda utilidad. El hombre de nuestro
tiempo lo desconoce. Piensa que la poesia es territorio del pasado, del
romanticismo, de la puerilidad o del ocio parasitario de los débiles.
Pocos son los que acuden a ella buscando lo que no se encuentra en
los supermercados, en los escaparates de una tienda o, incluso, en las
iglesias. Es necesario estar postrado en un hospital, padecer la carcel o
el exilio, o haber pasado una temporada en el infierno para descubrir
que esa delicada hermana del hombre de todos los tiempos, postergada
y débil, silenciada por la ignorancia y a veces por la metralla, puede
ayudarnos a luchar «contra los sordos poderes de la muerte», como
dijera Gabriel Garcia Marquez al hablar de «La soledad de América»
en su discurso de agradecimiento por el Premio Nobel de Literatura
(Garcia Marquez, 2014).

He aqui que la verdadera utilidad de la poesia esta mas a la mano
del hambriento que del satisfecho, del fracasado que del exitoso, del
marginado que del dominador. Ella esta inscrita en los ambitos de la
biopoética, es decir, de los recursos que el ser humano activa cuando se
ve sometido a poderes que lo desconocen como un auténtico otro, que
intentan borrarlo, invisibilizarlo, anularlo del mapa de la existencia.
Emerge alli, en la periferia, donde alguien necesita recordar que no
existen solamente las fuerzas destructivas que se le oponen y que
quieren empujarlo al precipicio.

Dos males afligieron a dos hombres: el mal c6smico/metafisico
que se revela en el cuerpo sufriente del poeta enfermo y el mal ético
que maquina invenciones como el apartherd, la discriminacién racial
que recluye a Mandela durante 27 afios. Con respecto a la primera
categoria de mal, se han detenido miles de teologias que buscan el
sentido del sufrimiento del inocente en la intemperie de un mundo
creado por uno o varios dioses que no se dieron tiempo para
perfeccionarlo como corresponde. Sobre el segundo tipo, es decir, el
mal ético, a mi modo de ver el mas terrible de los dos, no vale la pena
echarle la culpa a los poderes divinos ni reclamar por su pasividad
frente a él; solo vale recordar las palabras que Plauto dijo dos siglos
antes de Cristo y que varios han repetido posteriormente: «Lobo es
el hombre para el hombre, y no hombre, cuando desconoce quién es
el otro» (Martinez, 2015). Pues bien, en las horas de abatimiento y de
impotencia, los poetas sacaron de su corazon el grito de su palabra vy,
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contra todos estos males, han hecho un arsenal de versos contra los
que no podra la metralla humana por mucho que parezca definitiva
su horrible victoria. ;Quién recuerda a los que mataron a Socrates?
¢Quién a los que balearon a Garcia Lorca? ;Quién sabe de los que
encarcelaron a Miguel Hernandez o exiliaron a Leén Felipe? ;Quién
ha hecho un monolito conmemorativo para los crueles torturadores
y asesinos de Victor Jara? Todos esos lobos atroces que dejaron de
ser hombres cuando desconocieron al otro, estin destinados al
olvido o al oprobio porque no merecen otro destino. En cambio, la
palabra poética, la cancion, «la voz antigua de la tierra», como dijera
Leén Felipe (Felipe, Poeticous, s.t.), es imposible de arrebatar, por lo
menos mientras el ser humano no haya terminado con aniquilar «su
prodigioso y fragil destino» (Borges, s.t.).

Mandela, el invicto, nos emociona al recordarlo en prision
recitando los versos de William Ernest Henley. jQué atil para él fue ese
poema! jQué ttil para nosotros haber contado con un hombre como
Mandela!, porque basta con que uno solo lo haya experimentado,
para convencernos de que todo hombre y toda mujer es poseedor de
un alma invencible y capitan de su propio destino.
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Capitulo 4

Del Bildung al propésito:
una pedagogia con gusto
a trascendente”

Patricia Imbarack

ProGRAMA DE PEDAGOGIA EN RELIGION CATOLICA
PonTtiricia UNIVERSIDAD CATOLICA DE CHILE

Se me ha pedido un contrapunto pedagogico al texto «Theorie
Der Bildung des Menschen» escrito en 1793 por Wilhelm von
Humboldt. Es en si mismo presuntuoso esbozar un eco pedagogico
a un documento que, breve pero profundo, ha sido capaz de inspirar
movimientos diversos y novedosos en la pedagogia actual, y desde esa
perspectiva sin querer proyectar una discusion totalmente lograda,
quisiera esbozar algunas pistas para una pedagogia de lo trascendente
en las huellas del pensamiento del autor.

Para ello propongo un viaje por dos tépicos —que a mi juicio—
son claves en el texto que celebramos; primero, la nocién de educar y

17 Parte de las reflexiones expuestas en este articulo, fueron discutidas en el XII Simposio
titulado: Caminar Nocturno en Apertura trinitaria. Dialogos con Edith Stein. Centro UC
de Estudios Interdisciplinarios en Edith Stein. Ponencia Pistas para una pedagogia de lo
trascendente. Imbarack, P. (2021).
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de ser educado que el autor sostiene y, por otra parte, la oportunidad
de proyectar una pedagogia con gusto a lo trascendente.

Nocién de educar y de ser educado

Examinemos lo primero. En ese sentido, iqué propone el autor
al hablar del retorno a una educaciéon centrada en la persona?
Lo que se desprende, es la certeza de una propuesta que busca el
camino de regreso a aquello que se anhela, que se ha olvidado y que
representa un desiderdtum, un deseo. El autor se sitGa en la Europa de
fines del siglo XVIII, plagada de una educacién prusiana'® y como
aire fresco, en medio del predominio de la forma y la disciplina,
abre la pregunta por la centralidad del otro, de quien es objeto y
actor del proceso educativo. (Se puede hablar hoy de «un mundo
moderno contra la persona»? (Orozco, 2011) es la pregunta que se
hacia Emmanuel Mounier, al tratar de mostrar la forma de como
el mundo moderno atenta contra la persona y que Wilhelm retoma
con fuerza, para aterrizar una Europa desarraigada y temerosa del
encuentro personal y vital.

El retorno a una educacién centrada en la persona, no es solo un
grito descontinuado en el tiempo, propio de la época descrita, sino
mas bien, respuesta actual a los desafios que hoy aquejan a un sistema
educativo adolorido por el olvido de aquello que es esencial; el ser.
Descuido que en una propuesta educativa plagada de las tradicionales
decisiones politicas que privilegian el corto plazo y que persiguen
efectos visibles, medibles y escrutables, como caminos posibles para el
hacer de la pedagogia, se hace atin mas agudo en el hoy."

18 «La escuela como un mecanismo para formar seres disciplinarios, obedientes y dociles para
el Estado fundament6 sus raices en la formacion concebida desde la educacién prusiana
en siglo XIX, donde se enmarca en un régimen de obligatoriedad, cuya base se centra en
formar cuerpos déciles para el Estado. Por lo tanto, la rigidez y el dominio atravesaron la
formacién de los alumnos, considerados como “seres sin luz” o “tabula rasa”, a quienes
habia que normalizar» (Tovar, 2019, p. 125).

19 Lo que, en contexto de crisis sanitaria y social, ha hecho que las distintas naciones hayan
privilegiado los contornos y cerrado fronteras ante la invasiéon de una enfermedad que se
propagé con la velocidad necesaria para poner en jaque el qué y el para qué de la tradicio-
nal forma de educar.
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Decisiones que han sido tomadas en funcién de agendas politicas
que carecen de continuidad y que favorecen un «efectivisimo» que
acentia el «hacer». En ese contexto se gesta un espacio propicio
para un entrenamiento desmedido de capacidades y competencias
mesurables y que sin mayor articulacién descuidan el «ser» (Biesta,
2016; Pérez Gomez, 2020). Esta descripcion ha caido como fichas de
dominé en el gran juego de la historia de la humanidad, poniendo
sobre la mesa la pregunta que nos hacemos en este libro jes posible el
retorno a una educacion centrada en la persona?

Ya advertia Jacques Maritain, sobre el culto abrumador de la
especializacion que deshumaniza la vida humana y ante aquello
propone que un ideario de educaciéon que aspire solo a:

Formar especialistas cada vez mas perfectos en dominios cada
vez mas especializados, incapaces de emitir un juicio acerca
de cualquier materia, mas alld del campo de su competencia
especializada, conducira en verdad a una animalizacién progresiva
del espiritu y de la vida humana (Maritain, 1943, p. 18).

En esa linea, Chile ha venido construyendo un sistema educativo
que cualifica y certifica aprendizajes, a través de la entrega de
grados y titulos, con un fuerte acento en verificar competencias pero,
descuidando una educaciéon amplia, organica y armoénica, que sea
responsable también de la educacién de la persona en su totalidad,
que asuma procesos de construccién y socializacién, por ejemplo,
de un proyecto de vida, y que no olvide que parte de las labores de
quien educa es conducir y acompanar la vida en el educando en su
pleno desarrollo y en todas las aristas. En palabras de Von Humboldt
estamos ante una lucha contra la futilidad humana.”

La critica a un sistema que colapsa y deja de ser funcional, empalma
perfectamente con la voz de quien hoy nos convoca; Wilhelm von
Humboldt, toda vez que apoya un retorno a la educaciéon centrada en
la persona. Un primer pensamiento del autor desde la comprension

20 Parafraseando a Mounier, Jiménez-Barandalla (2015) afirma que tnicamente un trabajo
que apunte mas arriba del esfuerzo y de la produccién, una ciencia que apunte por encima
de la utilidad, un arte por encima del placer y, finalmente, una vida personal entregada por
cada uno a una realidad espiritual que le lleve mas alla de si mismo, son capaces de sacudir
el peso de un pasado muerto y dar a luz un orden verdadero y nuevo.
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del Bildung, sitGa como meta del hacer educativo, que quienes se nos
han confiado lleguen a ser verdadera y auténticamente ellos mismos,
que lleguen a ser quienes estan llamados a ser, que lleguen a ser
educados. Pero, scomo se puede alcanzar esta meta? Para el autor, el
«hacerse» de la persona es un proceso de configuracion progresiva;
un configurarse desde dentro que constituye un peculiar modo de
ser y que hace referencia a lo que él entiende por Bildung, «término
que refiere a lo educativo propiamente tal, y tiene que ver con los
procesos de cultivo del ser interior, con la templanza del caracter, con
el desarrollo de la sensibilidad, con la perfeccion de las capacidades y
talentos, con el elevamiento cultural, intelectual y espiritual del sujeto»
(Murillo, 2022, p. 379).

Lo expuesto por Von Humboldt reafirma entonces que solo lo mas
profundo, lo mas intimo y esencial de aquello que es la educacion,
el ser y todas sus potencialidades, con demasiada frecuencia, ha sido
descuidado por la politica educativa. Aqui asoman dos cualidades
del educar que serian claves en el pensamiento del autor, por una
parte, el adjetivo relacional y, por otra parte, el caracter evolutivo
en tanto proceso, dinamico y activo. Estos son los dos aspectos que
desarrollamos a continuacion.

Educar como acto relacional que
trasciende a la persona

En ese contexto, se desprende de la postura del autor, la idea de que
la actividad educativa es por eminencia relacional, es decir, se gesta
en un espacio simbolico de interaccién y comunicacién entre profesor
y estudiante (Garcia, 2015; Arrillaga, 2019), lo que puede situarse
igualmente en contextos de traspaso intergeneracional, en donde la
pregunta es qué se desea trasmitir a los mas jovenes como valioso
de las generaciones anteriores (Arendt, 1954). He ahi la conjuncién
entre el qué y el quiénes, ya que los logros de los alumnos no son
solo respuesta a habilidades individuales, sino que también estan
supeditadas a la efectividad de la interaccién y comunicacién entre
estudiante y docente, entendiendo que el aporte del profesor permite
a quien se educa alcanzar niveles de comprensién que no conseguirian
por si mismos y, por ende, tensiona el propio desarrollo del educador,
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el que necesariamente debe estar mas alla de quien educa. Acto puro
de trascendencia en su maxima expresion.?'

Lo que ocurre es una influencia reciproca, toda vez que el estudiante
influye sobre el docente, gestando en él compromiso y movilizando,
en funcién de la interaccién establecida, modificaciones a la practica
pedagdgica que no solo favorecen a quién aprende, sino que también
permiten al docente alcanzar mayores grados de implicacién.

En la misma linea de argumentacién, la persona, no se opone al
nosotros, que la fundamenta y la nutre, sino al individualismo.” La
cerraz6n del hombre sobre si mismo, que conforma un atentado a la
«persona» (Guardini, 2000), que en si misma se constituye como un ser
abierto, «que se construye con, un ser en relacion: el hombre personal
no es un hombre desolado, es un hombre rodeado» (Orozco, 2011, p.
44), vinculado, llamado a vivir con otros. De ahi que la educacién de
la persona ha de relegar toda tentativa individualista y reafirmar la
singularidad personal, ante la presencia del otro, de los demas.

Cuando el educador o quien es objeto de la educaciéon asume la
existencia del Otro® y de los Otros, entonces es capaz de descubrir
que todo le es propio, que nada le es ajeno, y que, desde dentro,
desde lo mas interno puede asumir como suyo el devenir ajeno en
sufrimiento, alegria, esperanza, porque experimenta el destino de los
demas como propio. Es esta apertura la que permite abrirnos a la
propia interioridad (Ferrer, 2009).

La practica pedagogica, al igual que otros oficios que se dedican
al cuidado o al servicio de personas, es necesariamente una practica
emocional, ya sea por acciébn o por omisiéon. En mayor o menor

21 Guerrero-Castanieda et al. (2019) definen la trascendencia en base a los postulados de Victor
Frank, como «la esencia de los valores vitales, el encuentro de un sentido, un tipo de cone-
xién espiritual, que envuelve la armonia, la naturaleza, el sentido de plenitud, de bienestar
y de los mas altos valores humanos» (p. 272).

22 La Modernidad como radicalizacién de la subjetividad y culmen de la tensién entre polos
aparentemente antagoénicos, individuo y comunidad.

23 La utilizacién del otro con mayuscula, se le atribuye a Lacan, quien usa el recurso grama-
tical para separar al yo del lugar donde se constituye el sujeto, ese Otro, como lugar donde
se evoca y enuncia la palabra, lo que hace sentido a la discusion enunciada, sin embargo, la
idea de otro con mayuscula es ain mas pertinente en tono de alteridad, de reconocimiento
de la presencia y existencia de un distinto y distante con quien puedo relacionarme.
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medida, este alcance pone de manifiesto lo medular del caracter moral
de la educacion (Day, 2019).

El ser humano «es» en la medida en que estd inserto en el tejido de
lo social. Lo individual se deja sumergir en lo colectivo, el educador
es parte de la trama de la institucién; escuela y docente se ajustan
en constantes vaivenes que acomodan intereses individuales vy
necesidades compartidas en beneficio de un bien mayor y de objetivos
claros, pues realiza su existencia en el escenario de lo colectivo, en que
de antemano se encuentra inserto y que representa un espacio idéneo
para su plena realizacién e implicacién en un proyecto mayor abierto
a la realidad del cielo.

El hombre es un «ser — con», sobre lo cual, aparecen compromisos
colectivos y solo puede comprenderse y realizarse en relacién a otros,
ratificando la tesis de Guardini, un profesor orientado al sentido, a lo
grande, tiende a establecer vinculos solidos con sus estudiantes, ya que
en dicha interaccion valida y reconoce la centralidad del «otro» que
enriquece la practica pedagogica en un contexto formativo, lo que el
mismo Guardini (2000) define como el «ser-en-relacién» y que traslada
la pregunta por el qué hacia el quién. (Quién es la persona?**

Desde esta perspectiva la accién educativa no es simplemente una
actividad técnica, que puede repetirse una y otra vez sin mediar la
reflexion, ni una accién desprovista de comunicacion y de contacto
personal. Exige, por el contrario, una estrecha y confiada relacién
interpersonal entre profesor y estudiantes, que no puede desarrollarse
en forma satisfactoria sin la conciencia por parte de los docentes de
los objetivos que se pretenden alcanzar. Con ello la educaciéon «no
consiste en la acumulacién de conocimientos, sino en la adecuada
configuraciéon de la estructura interior, esto es, una personalidad
madura y plenamente desarrollada que tenga la posibilidad de abrirse
al espiritu» (Céspedes, 2014, p. 23).

24 La pregunta por el «quién» se responde entonces en funcién de un todo. En el pensamiento
de Mounier la idea de trascendencia figura permanentemente como inquietud del autor,
la que sitha en lo intra y extrapersonal, es decir, podriamos considerar la existencia de una
trascendencia espiritual en que el hombre esta anclado, toca piso y solidez y, una trascen-
dencia ontoldgica, propia del ser que representa un salto fuera de si mismo (Mon Jaén,
2020). Ambos tipos de trascendencias son solo expresion de una misma idea de trascender
en tanto, quien asume el riesgo del salto fuera de si mismo deja de pertenecerse.
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Esta aproximacién invita a conceptualizar la educacién contraria a
un modo de pensar y actuar que «atomiza» la practica pedagogica, que
la parcela de forma arbitraria y mecanicista. Una vision mecanicista
parte del supuesto que el docente actia de acuerdo con las mismas
leyes que las maquinas, es decir, que funcionan porque funcionan, y
no en base a alguna «finalidad preestablecida o algtin plan interno que
debe ser realizado o reflejado por su estructura [...] como ocurre con
cualquier maquina, ésta se explica en términos de relaciones y no de
las propiedades de los componentes» (Rosas & Sebastian, 2001, p. 60).
Aqui Schleiermacher puede ser de utilidad también para reforzar el
punto, pero me parece importante traer al mismo Humboldt de vuelta.

El cardacter evolutivo, un proceso activo
y dindmico

La nocién Humboldtiana de educacién esconde una idea del
hacer pedagogico en clave de desarrollo, entendido como un proceso
permanente de diferenciacion de lo homogéneo en camino a lo
heterogéneo (Escudero, 2015),% en otras palabras, el autor asume
una idea de progresiéon que orienta el trayecto educativo hacia formas
novedosas de diferenciacion.?

Asumir el desarrollo y por ende el aprendizaje, en tanto procesos
interrelacionados, movilizados por la necesidad de diferenciacién,
trasluce sugerencias para el hacer y ser docente; la primera es que
el desarrollo se trata de un crecimiento lento, la segunda es que
dicho crecimiento es desde adentro, y finalmente, que toda idea de
diferenciacion requiere que la persona, que el educando se oriente y
se dirija a algo mas grande que ¢él, por tanto, el desarrollo va desde una
totalidad organica hacia otra totalidad. Acentuaciones que el mismo
autor subraya cuando hace referencia a la importancia de lo interior,
de lo intimo. Educar es acompafiar el despliegue completo de una
humanidad en el cumplimiento de su vocacién natural y sobrenatural.

25 Parafraseando a Spencer, naturalista precursor del Darwinismo (1820-1903).

26 Cuyo eje diferenciador desde una filosofia personalista es una causa Gltima universal, es
decir Dios, por ende, la idea de los trascendente suscita desarrollo, toda vez que se ubica de-
tras de cada cambio. Dicha fuerza subyacente puede ser considerada, la causa del progreso
hacia complejidades crecientes.

81



Dr. Fernando Murillo (Ed.)

Esta es la Ginica forma en que la sed de sentido que caracteriza a la
persona humana puede satisfacerse.

Asumir que en general el desarrollo se trata de un crecimiento lento,
obliga a pensar el proceso de apropiacién y adopcién del repertorio
natural del oficio de estudiante, como un proceso de crecimiento
paulatino que transita por estadios o etapas. Lo que también podria
proponerse para el docente. Dicho transito no estd exento de
discontinuidades e interrupciones, las que surgen a partir de cambios
improvistos o incidentes criticos, en funcién de una multiplicidad de
variables asociadas al contexto y que convocan a mayores grados de
despliegue de lo que es humano.

Un crecimiento desde adentro, se condicen con leyes del crecimiento
biolégico, acentuando la expresiéon del desarrollo en movimiento desde
el interior al exterior. El recorrido va desde una disposicién interior a
una expresion visible y externa (Fuentealba e Imbarack, 2014) y que va
desde una totalidad organica hacia otra totalidad, lo cual se entiende en
la medida en cada etapa de desarrollo esta contenida germinalmente
en su totalidad y, en clave del autor, el camino a la totalidad organica
que es trascendente, ya que demanda la salida desde el propio yo.
Desde esta perspectiva el desarrollo conoce ritmos, no se gesta en
forma lineal, sino que pasa por periodos en que presenta un estado de
cierta armonia general, periodos que, sin embargo, son transitorios ya
que el desarrollo los deja atras para avanzar en direcciéon a otra etapa
que, a su vez, busca también llegar a una cierta armonia en si misma.
Esto crea en el desarrollo determinados ciclos de actividad que poseen
un sentido propio, aunque momentaneo.

En paralelo a esta idea, se debe agregar que un crecimiento con
estas caracteristicas que se desprenden de la idea de Bildung, no separa
ni mutila voluntad, afecto y pensamiento en el acto educativo, sin no
mas bien, los observa como un todo integrado, sin descuidar la relacion
entre «idea» y «vida», es decir, no desliga la idea de lo que implica
ser educador del quehacer docente vy, por ende, comprende al profesor
y también al estudiante en su totalidad y en un avance progresivo y
complejo que se orienta hacia lo que implica «legar a ser».
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Una pedagogia con gusto a lo
trascendente

Una vez hecha esta precision, parece claro que, igual concepciéon
de educar puede ser utilizada a la luz de la experiencia pedagogica y
que por anadidura, aquella fuerza subyacente que orienta el progreso
hacia una mayor complejidad responde al propésito ya sea inmanente
o trascendente, como fuente y origen de avances, pero también de
retrocesos, en el proceso en el que el educando puede llegar a ser
quien es y quien esta llamado a ser. Asumir lo imprescindible del
proposito para la practica pedagdgica, la pregunta por este y en él,
por la trascendencia, no es un lujo, sino mas bien una necesidad

(O’Donnell, 2020).

La idea de trascendencia del autor hunde sus raices en la cultura
alemana, eminentemente religiosa y sustentada en una espiritual
interior que llegd a impregnar por siglos todo el pensamiento y la vida
alemana. En esta clave su idea de trascencia se expresa en la cita que
recoge Murillo (2022) de Humboldt del afio 1749 «Es la tarea mas
fundamental de nuestra existencia el alcanzar tanta sustancia como
sea posible para el concepto de humanidad en nuestra persona, tanto
en el lapso de nuestra vida como mas alld de ella, por medio de los
rastros que dejamos por medio de nuestra actividad vital».

Si se asume la premisa expuesta, entonces, es oportuno proyectar
una pedagogia con gusto a lo trascendente. Una forma explicita y
actual de ello es la idea de propdsito,?’ lo que autores como Bronk
(2014) entienden como un objetivo de largo alcance que es significativo
para uno, no obstante, si bien el propodsito tradicionalmente se ha
entendido como algo mas bien personal y orientado al interior de

27 En el campo de la psicologia, Gltimamente, ha existido un amplio interés en el proposito de
vida como elemento diferenciador y factor de prosperidad en el desarrollo juvenil. Desde
que Victor Frankl (1959) publicara su libro «El hombre en basqueda de sentido», donde
relata sus acontecimientos en el Campo de Concentraciéon y Exterminio Auschwitz durante
la IT Guerra Mundial con relacion al rol de la busqueda de sentido como fuerza de primer
orden de direccién en la vida, que la psicologia como disciplina fue inducida a la busqueda
de un significado a constructos etéreos y no-diferenciados hasta el momento, los cuales eran
el sentido y proposito de vida. El propésito de vida ha cobrado importancia en el estudio del
Desarrollo Juvenil Positivo (PYD), como factor que juega un rol poderosamente generativo
en el desarrollo adolescente.
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cada individuo, lo cierto es que también puede y debe ser tratado en
vinculo al deseo de influir en el mundo y cambiarlo.

La idea de proposito se traduce para Von Humboldt al afirmar:

Se espera que el hombre deje una impresiéon visible de su
valor sobre las constituciones que forma e incluso sobre la
naturaleza inanimada a su alrededor, que pueda soplar su
virtud y su fortaleza sobre su descendencia (a tal punto de
fuerza y dominancia deben estas permear su ser). Pues solo de
esta manera los méritos adquiridos pueden ser perpetuados,
y sin estos, sin el pensamiento reconfortante de una cierta
consecuencia en el ennoblecimiento y Bildung, la existencia
humana seria mas pasajera que la existencia de una flor que,
luego de marchitarse, tiene al menos la certeza de dejar tras de
si el germen de su semejanza (p. 27, en este volumen).

Al detenernos en la mirada del autor, en un primer momento, es
necesario desmenuzar la idea y dar aire a una reflexién en torno al
proposito. En primer lugar, al hacer referencia a que «se espera que el
hombre deje una impresion visible de su valor sobre las constituciones
que forma», la nocién de propoésito mas que entenderla solo como un
medio de adaptacién y capaz de dirigir buenas practicas individuales,
dada su naturaleza, se orienta también a lo externo, al deseo de generar
cambios en la sociedad y en el entorno que nos rodea o como lo define
Character Lab,” un compromiso que busca hacer una contribucién
significativa al mundo, es deciy, en sintonia con el autor, pensar en una
pedagogia con gusto a lo trascendente acoge como punto de partida que
el propésito se define desde su estructura interior pero también exterior,
es decir, no es solo un objetivo que moviliza, sino que ademas mueve
a una logica que busca mejorar el contexto, el entorno del educando.

En un segundo momento, al afirmar que «solo de esta manera
los méritos adquiridos pueden ser perpetuados, y sin estos, sin
el pensamiento reconfortante de una cierta consecuencia en el
ennoblecimiento» hace directa relaciéon al impacto del propésito en
la vida de las personas, ya que entre otras cosas puede conducir a
resultados positivos en el estudiante o docente, pero también en

28 Disponible en https://characterlab.org/playbooks/purpose/.
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quienes le rodean por el impacto directo o indirecto que éste tiene
(Frankl, 2008; Steger, 2012; Wissing, 2014; Mason, 2017). En diversas
investigaciones se ha vinculado positivamente el desarrollo de un
proposito de vida con comportamientos prosociales (Yeager et al.,
2014), compromiso moral (Han, 2015); compasién, determinacién
y gratitud disposicional (Malin et al., 2017); compromiso académico
(Bronk, 2012; Hill et al, 2018); motivacién en torno a objetivos
(McGurk y Baron, 2012; Lewis, 2020); satisfacciéon en la vida (Heng
et al., 2018); busqueda de la felicidad (Steptoe, 2019), entre otras
dimensiones que, como dice Humboldt, tiene cierta consecuencia que
se orienta al ennoblecimiento.

Para Damon et al. (2020) el propoésito de vida como una intencién
estable y generalizada por cumplir algo que es a la vez significativo
para uno y en consecuencia significativo para el mundo de afuera
de uno, hace mella de esta orientacién a ennoblecer que la idea de
Bildung sostiene. Es el mismo Damon, uno de los autores que mas
ha teorizado en torno al propésito quien destaca las tres condiciones
indispensables que para hacer referencia al mismo, primero que es
un objetivo estable de largo alcance; segundo, que forma parte de la
propia btsqueda de sentido, pero que conlleva el deseo de contribuir
en el mundo; y, finalmente, en tercer lugar, que es una meta y objetivo
que da direccién a nuestras acciones. Lo que en caso de la docencia
para Korthagen (2010) se traduce en un profundo sentido de misién
interior” que direcciona las acciones docentes en torno a una meta
que responde al sentido interior de quien educa y que Humboldt
lo parafrasea al decir que «la persona que persigue una sola tarea
aprendera de alli a hacer su trabajo en su espiritu apropiado y con
conciencia de su significatividad mayor».”” Se destaca la idea de
secuencialidad o cuasi causalidad que se desprende del autor que nos
convoca, en otras palabras, perseguir una idea, contar con un propoésito
se asocia fuertemente con hacer un trabajo en un «espiritu apropiado
y con conciencia de su significatividad mayor», esto es, docentes con
un claro propoésito realizan un «buen trabajo». Esta tltima idea tiene

29 Para el autor, todo aquel que decide trabajar con personas debe tener ideales. Todo el mun-
do tiene ese «nivel» dentro, pero en un determinado momento puedes decidir cerrar esa
puerta. Esta afirmacién da pistas del caracter dinamico y contextualizado del propésito.

30 En este sentido, es valida la frase de Nietzsche: «Temo al hombre de una sola idea».
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sustento empirico de larga data, en donde el contar con un propésito
para educar se deja traslucir en un mejor desempefio, en profesores
con mayor compromiso y mayores niveles de satisfaccion con la

docencia (Day, 2019).

A modo de colofén algunas lineas que
aterricen en la escuela

Ahora bien, jcomo redireccionar el hacer educativo en esta logica?
La complejidad, intensidad y relevancia de la institucién educativa, la
transforma en el escenario ideal y notable en la promocién y bisqueda
de varios caminos para desarrollar valiosos propoésitos de vida no solo
en nifos y adolescentes, sino también en los profesores (Malin et al.,
2017). En cada uno de los motivos, iniciativas y objetivos de ensefianza
y aprendizaje de la escuela subyacen motivaciones muy profundas, que
comprenden elementos tradicionales, culturales y productivos de una
sociedad, las cuales estan abultadas de propésito. No hay asignatura
sin propoésito, ni propésito sin una asignatura (Hopmann, 2007).

Las escuelas pueden proveer con mentores, modelos y oportunidades
concretas para asumir y alcanzar caminos de propoésito en sus estudiantes,
lo mismo a sus docentes (Moran et al., 2012). En ellos, destacan los
profesores, quienes por su rol, respeto y modelo tienen la capacidad de
fomentar el proposito en sus educandos (Bundick & Tirri, 2014). Quienes,
a su vez, consideran que sus docentes cumplen un rol muy importante en
la ensefianza y aprendizaje del proposito de vida (Bronk, 2014; Moran et
al., 2012; Malin et al., 2017; Bundick & Tirri 2014).

En este sentido, los colegios y sus profesores deberian ser capaces
de enfrentar la pregunta del «para qué» en todo lo que hacen (Damon,
2020). Esto aportaria no solo en que los estudiantes busquen, conozcan
y adquieran el sentido de sus acciones y aprendizajes, sino que los
expone ante los turbulentos, complejos y enriquecedores procesos y
exploracion de proposito de sus propios profesores. Lo cual requiere,
fundamentalmente, que los profesores mismos concienticen, valoren y
comprendan su propio proposito de vida (Damon, 2020).

Para comprender el rol que asumen los profesores en la indagacion,
exploraciény compromiso en el propésito de vida en nifios y adolescentes,
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resulta de especial importancia conocer su propia percepcion, juicio y
valoracion en esta materia para el desarrollo en sus estudiantes. Diversas
investigaciones demuestran como la formacion del profesorado para el
trabajo del propésito en la juventud puede y debe comenzar con sus
propias creencias como docentes (11rri et al., 2016).

En paises como Finlandia, se evidencié como los profesores que
daban las clases de religién eran los mas llenos de propdsito segiin
sus perfiles, mientras los profesores de matematicas los que menos
se identificaban con un propoésito (Tirri & Kuusisto, 2016), quienes
a su vez mostraban facilidades y dificultades, respectivamente, a
profesores para la enseflanza y aprendizaje del propoésito (Kuusisto
et al., 2016). En cambio, en Iran todos los profesores se evaluaban
altamente competentes para ensenar proposito, independiente de la
asignatura (Kuusisto et al., 2016). Ello da pistas de la intencionalidad
de la construccién del proposito en la escuela mas alla de la frontera
del saber disciplinar y nos aleja de la idea de ser campo y reducto
exclusivo de la educacién religiosa y/o moral.

Por su parte, en Estados Unidos, los profesores piensan que la
ensenanza del propoésito es un nombre nuevo a una practica antigua,
pero a su vez reconocen en gran parte suimportancia para el desarrollo
de sus estudiantes y el rol clave que cumplen ellos como profesores al
ser modelos y ejemplo para nifios y adolescentes (Moran, 2016). Es
mas, reconocen disfrutar ser testigos de cuando sus estudiantes crecen
en agencia, intencionalidad, sentido y potencial de contribuciéon
(Moran, 2016).

Por su parte, el proposito en ninos y jovenes, entre otros efectos,
ha demostrado tener una relacién positiva y significativa con el
compromiso académico (Bronk, 2012; Hill et al, 2018), en el que
mientras mas proposito de vida manifiestan los estudiantes, mayor es
su compromiso con sus estudios en la escuela. Esto se debe a que
adquieren sentido a su trayectoria y desempefio en la escuela, siendo
capaces de integrar sus procesos de aprendizaje a sus esfuerzos en
buisqueda de su proposito de vida (Damon, 2020). De esta manera, se
comprometen en mayor medida con sus estudios, lo cual se espera que
reduzca las probabilidades que dicho estudiante deserte del sistema
educativo, al menos por sus motivos y razones.
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Otra razon por la cual un mayor sentimiento de propoésito podria
incidir en el indicador de retencién escolar, es debido a su naturaleza
movilizadora, orientadora al desempefio por un objetivo (Bronk,
2014) y comprobado el efecto positivo que tiene en la esperanza y
caracter de agencia (Burrow et al., 2009) que posee en la vida de los
estudiantes. El propdsito se caracteriza por ser una intencion estable
y generalizada por cumplir algo (Damon, 2020), ya sea concreto,
abstracto, amplio o acotado, nutriendo al individuo de agencia en
su toma de decisiones, lo dota de esperanza sobre su futuro y lo
moviliza a la acciéon. Si la decision de continuacién en los estudios
primarios y secundarios dependiese de los estudiantes vy, el propdsito
de vida es capaz de dotarlos de orientacién, esperanza y agencia,
es justo esperar que reduzca las probabilidades que dicho alumno
deserte del sistema escolar.

Una tercera razon por la cual el proposito de vida en nifios y jovenes
podria incidir en su decision de si permanecer o no en el sistema
educativo, es producto de la posible correspondencia de sus propositos
a objetivos ocupacionales o financieros (Hill ez al., 2010). En el caso
de los estudiantes que se identifiquen, manifiesten y demuestren un
proposito de vida orientado al logro de objetivos ocupacionales o
financieros, el sistema educativo, sus sucesivas transiciones y progresivas
sefalizaciones, ofrecen un futuro rentable y posiblemente deseado por
dichos ninos y adolescentes (Crespo et al., 2013; Hill e al., 2018). En
este sentido, se esperaria que dichos estudiantes permanezcan en el
sistema educativo, reduciendo sus riesgos de desercién y aumentando
la retencion escolar del establecimiento. Esto, se cumpliria solo si es
que gran parte de los propositos con que se vinculan los estudiantes
son de tipo ocupacional o financiero.

A modo de sintesis, decir que el propédsito por lo general no es
un objetivo que se trabaje de manera amplia, directa y focalizada
en establecimientos educacionales, y que su conexién con Bildung
Humboldtiano es evidente y traza un recorrido de fines del siglo XVIII
a las necesidades mas actuales y profundas de un sistema educativo,
que anhela cimentar en valor la propuesta de formacién humana con
foco en la persona y el despliegue de todas sus capacidades, toda vez
que un estudiante que sabe cual es el propdsito dispuesto delante de
él; logra ver que, si actia de manera correcta, su tarea le dard a su
espiritu una nueva y adecuada visién de mundo vy, por lo tanto, una
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nueva y adecuada autodeterminacién, de modo que pueda alcanzar
una mayor medida de Bildung desde esta, su propia perspectiva; es esto
lo que se esfuerza en alcanzar.
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Capitulo 5
El oficio de educar. Una

mirada desde la teoria de
Bildung de Wilhem von
Humboldt

Leandro Pérez

PonTiricia UNIVERSIDAD CATOLICA DE CHILE

Introduccidn

Al inicio de su ensayo, Wilhem von Humboldt reflexiona en torno
a lo sustancial que es descubrir el valor del conocimiento para el
desarrollo de la humanidad, y junto con ello, la importancia de quién
lo trabaja y se relaciona con ese conocimiento. «El matematico, el
naturalista, el artista, e incluso el fil6sofo, normalmente comienzan su
trabajo sin saber la real naturaleza de este, y sin ver su total extension»
(p- 25, este volumen). Es un fenémeno habitual desconocer los alcances
y sentidos de una actividad cuando recién la iniciamos. Incluso con el
tiempo podemos manejar habilmente la técnica, pero saber la real
naturaleza y ver el total alcance de esa actividad, requiere un proceso
intelectual y transformativo. El presente capitulo es una invitacién a
leer la Teoria de Bildung de Humboldt desde la perspectiva de quien
educa, centrando la discusién en torno a los elementos relevantes que
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constituyen este llamado a conocer la real naturaleza y ver la total
extension en el oficio de educar.

Humboldt en su interpelacién a las personas que ejercen una
actividad, continda, «en verdad, solo unos pocos logran alcanzar este
posicionamiento mas elevado y esta vision mas universal» (p. 25, de
este volumen). Es decir, una comprensién compleja acerca de nuestro
trabajo no se produce de manera automatica, sino que es necesario
un proceso que medie esa comprension. De esta manera, no solo el
matematico, el artista y el filésofo se enfrentan a esa incertidumbre
respecto a los sentidos y alcances de su oficio, sino también el educador.

Conocer nuestro oficio de educador, desde esta teoria, es también
un proceso personal. Humboldt asocia Bildung con el desarrollo de
nuestro concepto de humanidad: «Es la tarea mas fundamental de
nuestra existencia el alcanzar tanta sustancia como sea posible para el
concepto de humanidad en nuestra persona» (p. 19, en este volumen).
Esta concepciéon implica efectos en la construccién de nuestros
significados personales y profesionales. Por su parte Rebeca Horlacher
(2016), nos ofrece una definiciéon también muy humana del concepto,
sefialando que Bildung implica el ideal de la personalidad auténoma,
autodeterminada y autorreflexiva en su plena realizacion, es un llegar
a ser quien uno es. Esta concepcién supone un proceso personal de
vivencias, aciertos y caidas que nos llevan a ese ideal de personalidad
autonoma, autodeterminada y autorreflexiva, es el desarrollo de
nuestras potencialidades, pero ante todo este desarrollo tiene un fin
transformativo, el de llegar a ser quien uno es. Esta dimension de
Bildung la vinculamos con la idea del educador como una persona
que vive su proceso de transformacién en la medida que ejerce su
oficio. Es por ello, que usamos las palabra formador o educador pues
nos ayudan a comunicar de mejor manera la idea de un profesor
que ademas de preocuparse de la técnica en el proceso de ensefianza
aprendizaje, también reflexiona en torno a los sentidos y alcances de
su propia humanidad y la de sus estudiantes.

Ser educador desde la teoria de Bildung

Acogiendo la invitacion de Humboldt a comprender la real
naturaleza de nuestro oficio y ver su total extensiéon es que surge
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la intencién de retornar a una pregunta basica de la teoria de la
educacion jqué es ser educador?

Para adentrarnos en esta respuesta, ofrecemos una posibilidad
desde la antropologia filos6fica de Immanuel Kant. El fil6sofo realiza
su planteamiento respecto a la constitucion ser humano en dos niveles:
primero, el ser humano requiere de la educacién para llegar a ser tal, y
segundo, sefiala que «el género humano debe hacer que aparezcan por si
mismas todas las aptitudes naturales de la humanidad, paulatinamente
y poniendo su propio esfuerzo» (2009, p. 28). Es decir, en nosotros hay
semillas de humanidad que tienen el potencial de ser desarrolladas. Asi,
como para Kant el ser humano se construye en funciéon de la adquisicion
de aptitudes, también podemos concebir la misma antropologia
vocacional para la profesion docente: no se es educador por obtener
un titulo o grado académico, sino que, por medio del ejercicio de su
oficio en vinculacién con el mundo y consigo mismo. Por su parte
Fink, (en Friesen, 2017) expresa que un educador es mas parecido a
un trabajador, a un amante y a un luchador, es decir, «pertenece a los
fenémenos centrales y fundamentales de la existencia humana» (p. 2).
Desde el campo de los estudios curriculares William Pinar (1978), al
referirse al oficio del educador pone el acento en, como a través del
trabajo intelectual, este tiene la posibilidad de transformar su ejercicio
profesional y también transformarse a si mismo. Entonces, al parecer,
las cualidades que distinguen el oficio de educar se van desarrollando en
un proceso experiencial constitutivo de la existencia humana.

A partir de las nociones de lo que es un educador en Kant, Fink
y Pinar, podemos senalar que el elemento central es la experiencia
de vinculacién con el mundo que lo rodea y la conciencia de
transformacién propia al desarrollar el oficio, esa experiencia es ante
todo un proceso de adquisici6on de humanidad, o bien en palabras
de Humboldt, un proceso de sumar sustancia humana. En definitiva,
destacamos aqui la dimension procesual en la actividad del educador,
que no acaba en la obtencién del grado académico sino en la
comprension de la propia transformacién y las experiencias que lo
llevan a convertirse en formador.

Una vez abordada la pregunta por el qué, volvemos al desafio
que nos deja Wilhem von Humboldt sobre la comprension de la real
naturaleza de nuestro oficio y su extension. Si asumimos que el oficio
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del educador esta vinculado a su experiencia transformativa en la
vinculacion con el mundo que lo rodea, entonces para acercarnos a su
real naturaleza vale la pena abordar el contenido de esa experiencia.
Una de sus dimensiones es la crisis, que no es privativa del oficio de
educar, sino que constitutiva de la vida. La experiencia de crisis en el
profesorado la miramos desde la teoria de Bildung.

La experiencia de la crisis

La crisis pareciera ser un componente de la experiencia de educar,
y se expresa en dos niveles, una capa visible que se manifiesta en las
condiciones laborales, pero también una capa interior y profunda que
es mas existencial y que permea la experiencia humana del educador.

Desde el nivel més visible encontramos las multiples dificultades
laborales que experimentan los educadores, esto se ha documentado
en recientes estudios de la realidad local (Avalos & Valenzuela, 2016;
De la Fuente, 2017; Elige Educar, 2021; Elige Educar y Centro de
Politicas Pablicas de la UC, 2022; Valenzuela & Sevilla, 2013). Estas
investigaciones han llegado a algunos hallazgos como el déficit de
26.000 profesores idoneos que se proyecta para los proximos afios,
el aumento de las licencias médicas y de horas de trabajo extra a la
semana o el abandono de la actividad docente antes del quinto afio,
que algunos estudios lo estiman en 40 %. Es importante ponderar
estos datos, pues son una expresion de las dificultades laborales, no
obstante, igualmente existe la realidad del 60 % que si continua luego
del quinto ano y que busca respuestas a esa crisis. Porque la crisis tiene
una capa mas profunda; que es la personal.

En este nivel, la crisis es parte de la experiencia humana. Para
Bollnow (1987) la crisis, es una realidad inherente a la existencia
«los momentos criticos son los Unicos que realmente cuentan en la
vida humana. Existir significa estar en crisis» (p. 5). En la misma
linea, Unamuno (1954) senala que la existencia esta definida por el
sufrimiento: El hombre «nace, sufre y muere —sobre todo muere—»
(p- 1). El oficio de educar tiene un componente adicional en esta
reflexion acerca de la crisis, Freud (1937) llega a calificar la profesion
docente de profesion «imposible» puesto que «uno puede estar seguro
de antemano de lograr resultados insatisfactorios» (p. 148). El nucleo
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de esa imposibilidad esta en el fendmeno mismo de la educacion y su
esencia como humanidad, como campo de conocimiento que acoge
nuestras vivencias, contradicciones y emociones. Entonces, la crisis
surge como condicién de la persona, pero se expresa en el contexto
educativo en el ambito relacional donde dos o mas personas se
encuentran en un contexto de formacion.

Este ambito relacional nos mueve internamente y nos hace
consciente de ser personas en crisis que acompanan procesos formativos
de otras personas también en crisis. Henri Nouwen (1996) titula su
obra Ll sanador herido, refiriéndose a los procesos de acompafiamiento
espiritual que llevan a cabo sacerdotes o pastores y que es parte del
oficio de educar. Los profesores también compartirnos la situacion de
herida. La tesis del autor refiere a que la precondicién del sanador
es precisamente la conciencia de la propia herida para comprender
y enfrentar su tarea, en tanto, «el conocimiento profundo del propio
dolor le permite convertir su debilidad en fuerza y ofrecer su propia
experiencia como fuente de curaciéon» (p. 106). De esta manera, la
conciencia de la crisis existencial abre multiples posibilidades de
abordaje y desarrollo de la profesion, su abordaje, nos ayudara a
conocer mejor el oficio de educar y su extension.

Un buen ejemplo de ese abordaje podria ser la experiencia de San
Agustin de Hipona. El experimenté lo que muchos de nosotros hemos
vivido en la practica pedagogica. En sus Confesiones, nos relata que
viaja de Cartago a Roma y confiesa que la razén principal de su viaje
fue que buscaba estudiantes mas «sosegados y [que se contuvieran] en
los limites de la sana disciplina» (2014, p. 120). Sin embargo, estando
en Roma, se dio cuenta de que el ejercicio de su oficio también
presentaba dificultades: «comencé a padecer vejaciones que no habia
conocido en Africa [...] los estudiantes romanos se confabulaban para
pasar de golpe a la clase de otro maestro abandonando al primero sin
pagarle» (p. 128). Incluso llega a decir de sus estudiantes: «detesto a
esos tales perversos y descarriados» (p. 129). Esto lleva a San Agustin
—vy de paso a nosotros— a volver la mirada hacia si mismo y hacia las
relaciones que establecemos con nuestros estudiantes.

La crisis entonces es un componente fundamental para la
conversion de San Agustin, pues es en esa experiencia donde descubre
el sentido de su vida. La biisqueda de respuestas a como tener mejores
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condiciones para educar lo llevo a conectar consigo mismo y propicio
su transformacion. Sin embargo, Agustin es activo en su experiencia
de crisis, no se queda con las dificultades que vivia en Cartago, sino
que se traslada, viaja hacia Roma y para ello debe atravesar el mar
Mediterraneo. Para nuestro concepto de crisis ese atravesar no es solo
en términos geograficos, es en términos existenciales, si lo leemos en
clave evangélica, Jests invitd en varias ocasiones a sus discipulos a
realizar esta transformacion en la figura del cruce a la otra orilla del
mar de Galilea (Mc 4. 35b; Mt 14. 22b; Jn 6. 1; Mt 8. 18; Mt 16.5).
La experiencia de atravesar, de moverse implica necesariamente un
riesgo para los discipulos, para Agustin y para nosotros. Ese riesgo
es salir de la comodidad para realizar un cambio con respecto a la
propia situaciéon. El educador, entonces, para conocer la naturaleza de
su oficio y su extension esta llamado a vivir la crisis al modo agustino.

Este modo, conversa muy bien con la teoria de Bildung, pues nos
invita a propiciar el vinculo entre el individuo y su cultivo interior
(Horlacher, 2016). Ese vinculo nos da las posibilidades de conciencia
para sabernos en crisis y discernir nuestra propia forma de atravesar
a la otra orilla. Hasta aqui, sabemos que uno de los componentes
esenciales de este oficio es la experiencia de la crisis. Entonces, iqué
posibilidades nos ofrece la teoria de Bildung para abordar la crisis y
asi avanzar en una comprensiéon mas real de lo que hacemos? La
respuesta a esta pregunta es una invitaciéon a un camino que cada
educador puede recorrer en su proceso de convertirse en tal. Este
camino esta compuesto por dos dimensiones fundamentales en la
practica del oficio: 1) La autoformacion y el estudio, y ii) el amor en
su expresion de eros. Ambas invitaciones seran ofrecidas desde la clave
interpretativa de la teoria de Bildung

Estudio y autoformacién en Bildung

La autoformacién es una invitacién de caricter imperativa para
esta perspectiva, su importancia la podemos hallar incluso en una
advertencia de Kant (2009) que senala que la falta de instrucciéon
en los profesores hace que sean malos educadores de sus alumnos.
Actualmente, la politica educativa también considera esta dimension,
el Marco para la Buena Ensefianza (MBE) sefiala como competencia
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destacada cuando: «El/la docente comprende que un componente
clave de sus responsabilidades profesionales es el compromiso con el
mejoramiento continuo de su docencia, sustentado en un proceso de
aprendizaje a lo largo de su vida» (Mineduc, 2022, p. 61). Tanto la
afirmacién de Kant como el MBE hacen un énfasis vital para resaltar
la importancia de la autoformacion.

No obstante, la autoformacién no solo es una cuestion de
adquisicion de conocimiento disciplinar y técnica para su abordaje
didactico, podemos profundizar aqui en una mirada mas compleja
e intima, que es el concepto de estudio. Robert McClintok (1971),
entiende el estudio como un lugar, un espacio donde podemos
desarrollar nuestras potencialidades formativas. Para ¢l «la ensehanza
y el aprendizaje pueden impartir conocimiento, mientras que el
estudio conduce a la comprension, por el cual las cosas conocidas se
hacen propias y se convierten en parte del juicio de uno» (p. 162).
Ademas, aflade que para Platon los maestros «no podian instruir de
forma fructifera a aquellos que no se ensefiaban a si mismos, que solo
respondian pasivamente a la apariencia mas conveniente» (p. 169).
Es decir, el estudio involucra un esfuerzo consciente de conectar con
aquello que nos hace crecer profesionalmente y nos transforma. Alan
Block (2004), aludiendo a esa conexién con nosotros mismos, ve al
estudio como un acto espiritual y devocional, al que es importante
dedicarle tiempo y trabajo pues nos regala autonomia intelectual. La
autoformacién en nuestra profesiéon también cumple esa funcién, nos
ayuda a conectar con nuestros intereses, a centrar nuestro espiritu y
también a ofrecer mejores posibilidades de accién en la escuela.

Esta es una invitacién a que tomemos la autoformacién con seriedad,
Sam Rocha (2019) dice que tomar las cosas en serio significa tomarlas
tal como son, como corresponde. Esto quiere decir que no se halla el
sentido de nuestro oficio sin categorias conceptuales que nos ayuden a
movilizar nuestros entendimientos en mayores niveles de profundidad.
Tomar en serio la autoformacion significa buscar ayuda, muchas veces
no logramos darle nombre a aquello que nos ocurre y caemos en el
mecanicismo y la rutina. El estudio nos puede ayudar a vincular la
vivencia con algin conocimiento y con ello expandirnos y comprender
mas profundamente el oficio de educar. William Pinar (1978) plantea la
idea de la relacion dialéctica entre un conocimiento y una vivencia como
fuente de movilizacién intelectual y Humboldt sintoniza definiendo al
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estudio como un motor de movilidad interno pues su ejercicio nos lleva
a que las cosas nos afecten. Es en este punto donde la experiencia de crisis
adquiere significacion, nos afecta aquello que nos importa, entonces la
crisis ya no es solo una dificultad laboral, sino la existencia puesta frente
a nosotros para invitarnos al acto de conciencia que nos prepara a la
transformacion. Es en ella que comprendemos mas en profundidad la
naturaleza del oficio y su extension.

En este sentido, la autoformacién y el estudio implican una
responsabilidad individual y, a la vez, un incentivo hacia el propio
desarrollo humano del formador que estd en sensible conexién a las
necesidades de la escuela como institucién y a las personas que habitan
en ella. Toda vez que nos autoformamos, nos hacemos sensibles a
esas cosas que nos afectan y nos mueven a ampliar nuestro concepto
de humanidad. La autoformacién profunda, entonces, se convierte
en un pilar fundamental en el proceso educativo. Los educadores
estamos llamados a un estudio constante, explorando continuamente
nuestra interioridad en relaciéon con el mundo que nos rodea. Esta
autoformacién permite ademas de una renovacién permanente, la
capacidad de transmitir no solo contenidos, datos o habilidades, sino
también una pasion genuina por el aprendizaje. Aqui es donde entra
en juego el concepto de Eros.

Eros y Bildung

La segunda dimension del oficio de educar y que es parte de la
invitacién a abordar la crisis y comprender mejor nuestro oficio es idea
de Eros. En el contexto educativo, Eros se refiere al deseo apasionado de
conocer, experimentar y crecer. Un educador que comprende y abraza
el concepto de Eros trasciende la mera transmisiéon de informacion.
Para Rocha & Burton (2016) el concepto Eros representa un amor
apasionado y profundo que puede tener implicaciones significativas
en la educacién y en la vida en general, junto a ello plantean la
importancia de incluir el amor en la educacién, reconociendo que
es un aspecto fundamental de la experiencia humana. Asi pensar en
Eros desde la perspectiva de Bildung nos invita a hacernos preguntas
profundas que pueden ayudar al educador a conectar con aquellos
deseos movilizadores para su oficio.
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Educar implica estar al servicio de la vida del otro, en esta relacion
también vamos comprendiendo la naturaleza del oficio, Sam Rocha
(2019) nos realiza una hermosa invitacion; ver el amor como un
espacio donde estamos llamados a desarrollar nuestro oficio, es en el
amor donde termina y comienza la educacion. Este amor lo vivimos
de diferentes modos en nuestras experiencias: emociones, gestos,
conversaciones, miradas, regalos y agradecimientos. Por ello, para
comprender mejor nuestro oficio es importante poner atenciéon a las
expresiones de amor que estan a la base de nuestro trabajo. Para ello
es interesante conocer categorias de esta dimension que nos aporten a
la reflexion. La tradicién griega distingue, entre otras, las expresiones
del amor en los términos Eros y Agape.

El entendimiento del amor en su expresion Eros es «ante todo
como un arrebato, una “locura divina” que prevalece sobre la razén,
que arranca al hombre de la limitacién de su existencia y, en este
quedar estremecido por una potencia divina, le hace experimentar la
dicha mas alta» (Benedicto X'VI, 2005, p. 3). Es la pasiéon que impulsa
el espiritu y nos lleva mas alla de los limites de nuestra existencia. Este
impulso, surge desde la espontaneidad: Agatén, en el Banquete de
Platon, lo define como el «padre del lujo, de las delicias y del placer,
de los dulces encantos, de los deseos tiernos y de las pasiones» (Platén,

2021, p. 92).

Para los antiguos griegos representaba la atraccion, la pasion y
la fertilidad. Platon refiriéndose a Eros, sefiala, «el amor consiste en
aspirar a que lo bueno nos pertenezca siempre» (p. 105). Entonces,
lo podemos entender desde dos cualidades iniciales, por una parte, la
espontaneidad y, por otra parte, como pulsiéon de unién y de atraccion.
Es el deseo que surge desde lo profundo, que incluye la atracciéon
sexual, pero no se queda ahi, también lo podemos llevar al campo de la
educaciéon como un acto de atraccién hacia cuerpos de conocimiento,
cuando nos interesamos por un tema, cuando nos apasionamos por
conocer mas acerca de algo, surge desde el impulso erdtico que, como
deciamos anteriormente, es donde comienza, termina y comienza
nuevamente la educacion.

Agape, por su parte, lo podriamos entender como amor de caracter
sacrificial, la busqueda del bien del otro, por sobre el propio bien. Es
el amor paulino que «todo lo sufre, todo lo cree, todo lo espera, todo
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lo soporta» (1 Cor, 13, 4-7), es un acto de entrega en beneficio de
otro por amor. Por lo tanto, no es espontaneo, sino que requiere una
decision. Benedicto XVI (2005) se refiere a é1 como amor descendente
y oblativo: «el amor es ocuparse del otro y preocuparse por el otro.
Ya no se busca a si mismo [...] ansia mas bien el bien del amado: se
convierte en renuncia, esta dispuesto al sacrificio, mas atn, lo busca»
(p. 5). Por lo tanto, a la base de esta comprension esta la decision de
amor, como una opcién consciente por el bien del otro.

Si volvemos aqui a la idea de crisis en el proceso de comprender
nuestro oficio de educar a otros, estas categorias nos permiten hacernos
profundas e interpeladoras preguntas como: (Qué experiencias de
amor en su expresion Agape hemos vivido en nuestro ejercicio? (Qué
experiencias en su expresion Lros hemos vivido en nuestro ejercicio? A
juzgar por los antecedentes expuestos pareciera ser que los profesores
tendemos a actuar desde el deber ser y la abnegacién en nuestro
ejercicio. El dato de las horas de trabajo extras nos podria revelar
un sacrificio del tiempo personal en beneficio de los estudiantes y su
educacion. Evidentemente esto no es solamente algo individual, también
hay condiciones sistémicas, pero desde esta perspectiva mirando la
experiencia de lo que significa el oficio de educar, posiblemente nuestras
experiencias docentes estan mas definidas por Agape.

Como educadores, estar constantemente en la abnegacion y el
sacrificio puede ser desgastante, ya lo dice el mismo Benedicto XVI
(2005): «El hombre tampoco puede vivir exclusivamente del amor
oblativo, descendente. No puede dar tnicamente y siempre, también
debe recibir. Quien quiere dar amor, debe a su vez recibirlo como
don» (p. 6). La visién integrada que el autor nos presenta puede ser
un camino hacia una comprensién mas profunda de lo que hacemos
en nuestro trabajo.

Si bien es interesante mirar experiencias en que predominan
Agape y Eros para un diagnoéstico de la propia experiencia de amor,
y significar los momentos criticos, la reflexién no puede quedar alli.
Benedicto XVI (2005) es elocuente:

En realidad, Eros y Agape —amor ascendente y amor descendente—
nunca llegan a separarse completamente [...] la justa unidad en la
unica realidad del amor, tanto mejor se realiza la verdadera esencia del
amor en general. Si bien el eros inicialmente es sobre todo vehemente,
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ascendente —fascinacion por la gran promesa de felicidad—, al
aproximarse la persona al otro se planteara cada vez menos cuestiones
sobre si misma, para buscar cada vez mas la felicidad del otro, se
preocupara de él, se entregara y deseara «ser para» el otro. Asi, el
momento del Agape se inserta en el Eros inicial; de otro modo, se
desvirtda y pierde también su propia naturaleza (p. 6).

Es Agape el que se inserta en el Eros inicial, de lo contrario se
desvirtia. Eros adquiere una dimensién protagénica en la relacion, de
modo que el impulso es condiciéon para la plenitud. Desde el punto
de vista de nuestra experiencia amorosa, en el desarrollo de nuestro
oficio se torna una necesidad reconocernos tocados por el amor,
pero por, sobre todo, es relevante que intentemos conectar con esta
dimension de Eros, que nos ubica en nuestro presente, que nos lleva
a preguntarnos por qué hacemos lo que hacemos y qué motivaciones
tenemos para ello. Es este ejercicio de conciencia, motivado por la
conexion con Eros, nos lleva a cuestionar y comprender nuestra
actividad y reconocer su capacidad transformadora en nosotros.
El individuo, el formador, el estudiante, entonces, no solo adquiere
conocimientos, sino que también se forma como ser completo y
amplia sus cualidades internas, nos acercamos a Bildung.

Hasta aqui, hemos indagado en el desafio que nos deja Wilhem
von Humboldt acerca del camino para descubrir la real naturaleza
del oficio de educar y su total extension, donde la crisis forma parte
constitutiva de la experiencia laboral y existencial de esa naturaleza.
Cémo camino para abordar esta crisis, y a la vez, para comprender en
profundidad la naturaleza del oficio y su extension. Hemos realizado
dos invitaciones, primero a la autoformacién en clave de estudio como
camino de interioridad del educador y la conexién con una vision
integrada de amor donde la conciencia del Eros adquiere protagonismo
para nuestra expansion. Respecto a la segunda dimensién de esta
invitacion seria interesante profundizar mas en cémo conectar con la
dimension erdtica en nuestra actividad.

Aqui es fundamental volver nuevamente a preguntas esenciales, el
Evangelio nos puede ayudar con una pregunta clave que nos podemos
hacer queremos saber qué hay en nuestro interior. Guando Jests conoce
a los primeros discipulos que lo comienzan a seguir les pregunta: ;Qué
buscan? El ejercicio de buscar responde a un anhelo del corazén que
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esta en lo profundo de nuestra configuracion humana. Como personas
de carne y hueso que nacemos, sufrimos y morimos, estamos buscando
constantemente. En este camino de convertirnos en formadores hay
implicita una busqueda por entender la real naturaleza de nuestro
oficio, de nuestra experiencia de vida y cobmo nos volcamos hacia el otro
en los procesos formativos. Nosotros también podemos preguntarnos
¢Qué buscamos? o bien desde una férmula mas intima ¢Cuales son los
deseos de mi corazén? Tomarnos con seriedad esta pregunta nos podria
dar posibilidades de conectar nuestro impulso amoroso. Abordar estas
preguntas seguramente excede la escuela, y aqui hace sentido la Gltima
parte de la invitacion de Humboldt a ver su total extension. La teoria de
Bildung entonces es una invitacién a adentrarnos en esa extensiéon que
aborda la interioridad del ser y la expansion de sus capacidades que no
se circunscriben solo al rol, al trabajo, sino mas bien a la persona y sus
circunstancias en contexto de formacién.

En este punto, en que Bildung nos invita a tomar conciencia de
nuestra actividad y su total extensiéon, es interesante conocer e
interpretar la respuesta de los discipulos a la pregunta de Jesus, pues
nos puede iluminar en comprender mejor la misma pregunta por
los deseos del corazén. Los discipulos responden con otra pregunta:
Maestro, ;donde vives? Es decir, mas que un objetivo o una meta, es mas
bien un llamado al encuentro y ese encuentro requiere de un espacio
donde producirse. Por lo tanto, la comprensiéon de la real naturaleza
de nuestro oficio tendra mucho que ver con las oportunidades que nos
demos de construir espacios de encuentro. Encuentro con nosotros
mismos, con nuestro estudio, con nuestra historia y la historia de
nuestros estudiantes. La teoria de Bildung nos invita a abrir espacios
de encuentro donde el amor pueda morar y propiciar nuestra
transformacién y ampliaciéon. Es el encuentro de los deseos de mi
corazén con el mundo posible que me rodea. Es el momento en que
Agape se inserta en el Eros inicial y adquirimos sustancia para nuestro
concepto de humanidad.

Conclusiones
Enlabasqueda de comprender la verdadera naturaleza del oficio de
educar y su alcance total, la teoria de Bildung emerge como un camino

reflexivo y transformador para el educador. No somos educadores por
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un titulo académico solamente, sino que por medio del ejercicio del
oficio en vinculacién con el mundo y consigo mismo, es esa experiencia
la que noslleva a la transformacién y a comprender el sentido y alcance
de lo que hacemos. Parte fundamental de la experiencia de educar
es la conciencia de la crisis como un componente inherente tanto
a la experiencia laboral como a la existencia humana, se reconoce
la importancia de enfrentarla como un espacio de crecimiento y
reflexion. Esta crisis, entendida desde la teoria de Bildung, impulsa al
educador a explorar su propia interioridad, a conectar con sus deseos
mas profundos y a abrir espacios de encuentro consigo mismo y con
el entorno educativo.

La invitacién a navegar por la crisis y cruzar a la otra orilla es una
invitacion a la autorreflexion constante y consciente, es un estar siendo
en la busqueda de una actualizacién permanente, no solo al modo de
las teorias psicologistas sobre la innovacion en la gestion, la ensehanza
y el aprendizaje, sino también, una actualizacién en términos de
renovarnos en el espiritu de nuestro ejercicio. Este estar siendo se
expresa en la respuesta que los discipulos le dan a Jests: ;ddnde vives? El
camino para recorrer hacia ese lugar es el que, como diria Humboldt,
nos permite fortalecernos, elevar los poderes de nuestra naturaleza y
asegurar valor para nuestro ser. Las respuestas, que buscamos como
formadores de otros, no estan en el punto de llegada de este recorrido,
estan en el recorrido mismo.

Una de las exhortaciones mas elocuentes de Humboldt en su
ensayo, es a sumar sustancia para nuestro concepto de humanidad.
Los educadores también estamos llamados, no solo a propiciar
procesos de humanizacién sino también a vivir dicho proceso en
nuestra experiencia de ser formador. Esta suma, no es solo ascendente
y adquirir una sustancia externa para completarnos, también es
descendente, es ser mas quien uno es sustancialmente. Guando nos
ampliamos en el concepto Bildung en realidad retornamos a nuestro
centro, a nuestro Bild (imagen) mas profundo y propio, donde estamos
llamados a construir espacios para que se den esos procesos de
humanizacién, donde podemos propiciar una morada para el amor.

Asumir las crisis que involucra nuestra condiciéon de hombres y
mujeres en una situacion de formacion es una invitacién a recorrer el
camino en la busqueda de la comprension de la naturaleza de nuestro
oficio y su extension y, en consecuencia, retornar a lo mas propio de la
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educacién: el ser humano como un fin en si mismo y sus posibilidades
de edificacién, es una invitacién a formarnos y amar.
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Capitulo 6

Humboldt y Newman
sobre libertad

académica: aplicaciones
y tensiones desde las
experiencias universitarias
estadounidense y chilena®

Enzo Solari

PonTiricia UNIVERSIDAD CATOLICA DE VALPARAISO

Andrés Bernasconi

PonTiricia UNIVERSIDAD CATOLICA DE CHILE

Introduccidn

¢Es posible construir con la filosofia universitaria de Humboldt
y Newman una versiéon de la libertad académica institucionalmente
robusta y pertinente para los actuales sistemas universitarios? ¢ Tienen
estos autores algo que ofrecer al discernimiento de los problemas
contemporaneos de la autonomia universitaria ylalibertad académica?

Pretendemos, aqui, recordar las ideas universitarias de Humboldt
y Newman y su impacto en dos tradiciones de educacién superior, la

31 Este articulo es parte del proyecto Fondecyt Regular N.° 1220372.
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estadounidense y la chilena, precisamente por las implicancias de la
filosofia universitaria de estos autores para el contexto actual. Y es que
vamos a argumentar algo que parece cuando menos improbable: que en
las condiciones materiales y culturales del capitalismo contemporaneo
y de las actuales tendencias y transformaciones universitarias aquellas
ideas atin pueden ser decisivas e incluso irrenunciables.

Esta cuestién, la de la universidad y la libertad académica, ha sido
abordada por ambos y, ademas, entronca con la ocupacién de uno de
nosotros (Enzo Solari) en orden a precisar la nociéon de tolerancia entre
medievales y modernos. La tolerancia, lo tolerable y lo intolerable se
manifiestan en todo tipo de practicas, normas e instituciones, pero
también, y muy peculiarmente, en esas de indole académica que son
las universitarias. Algunos antecedentes hay en este ambito,* pero
la forma en que aqui han de plantearse la tolerancia y la libertad
académica es, creemos, poco frecuente y, por lo mismo, merece ser
investigada.

La libertad académica, en efecto, tiene raices en una idea anosa
como la de la tolerancia (aunque también, lo que seria objeto de
otro trabajo, manifiesta la idea de libertad republicana, justamente
en el sentido negativo de no dominacién). Como todas ellas son
ideas histéricamente constituidas, no debe olvidarse que también
la libertad académica es una idea de la que forma parte su propia
historia, y que la tnica via de acceso a su sentido concreto depende
de sus propias modulaciones, cambiantes y dependientes de contextos
culturales. Esta perspectiva histérica no disuelve escépticamente los
asuntos académicos, sino que permite juicios reflexivos y finalmente
justificatorios de la institucién universitaria y de su caracteristica —y
sinuosa— libertad. Todo lo cual, por supuesto, requiere un constante
examen de las reflexiones y de las tradiciones universitarias. Esto es
justamente lo que ocurre con las canonicas filosofias universitarias
de Humboldt y Newman y con sistemas universitarios diversos y, sin
embargo, familiares como el estadounidense y el chileno.

32 Por ejemplo, Kutner (1971); George (1991); Cordera y Huerta (1996); Lozano Aguilar et alii
(2008); Bejan (2017, en cupas alusiones universitarias se entremezclan la tolerancia y la civilidad); Estlund
(2018).
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Asi, pues, procederemos de forma sucesiva exponiendo, primero,
las ideas de Humbodt y Newman, luego sopesandolas por su impacto
en sistemas universitarios tan diversos como el estadounidense y el
chileno, para, finalmente, extraer algunas conclusiones y perspectivas.

Humboldt

En un texto de 1792 publicado de manera péstuma, Los limites
de la accion del Estado (2009, p. 3-91), el joven W. von Humboldt
adelantaba ideas sobre la tolerancia precisamente en relaciéon con la
investigacion cientifica. Y lo hacia sobre la base de un Estado bastante
minimalista. El fin del Estado, decia, no es brindar paternalmente
felicidad o bienestar a los ciudadanos, sino solo brindar seguridad
interna y externa. Especialmente, Humboldt aseguraba que no entra
en la esfera de competencias estatales legitimas la educacional, de lo
cual concluia que es indeseable la educacion publica. A Humboldt
tampoco le parecia aceptable que el Estado tome decisiones en
materia religiosa ni menos imponga una religion coercitivamente. Por
lo mismo, cada vez que mencionaba a la ciencia y a la investigacioén,
Humboldt aiiadia el atributo «libre». Y agregaba que la formacion
(Bildung) es una finalidad en si misma, es decir, que tiene un valor
propio, no instrumental ni meramente til para otra cosa.

Después, ya en 1810, y actuando como ministro en Prusia,
Humboldt escribié su célebre texto «Sobre la organizacién interna
y externa de los establecimientos cientificos superiores en Berlin».*
Cercano a las ideas universitarias kantianas y de Schleiermacher (y
de la eclosion de la universidad de Jena a partir de Fichte), Humboldt
decia que en los establecimientos superiores la ciencia debe cultivarse
«en toda su pureza», lo que exige soledad, libertad y cooperacion
(1959, p. 209 y 215). Estos son establecimientos que se tienen que
caracterizar por vivir en permanente estado de investigacion, «al
contrario de la escuela, donde se ensefian y aprenden exclusivamente
los conocimientos adquiridos y consagrados» (1959, p. 210; vid. pp.
211 y 213). También a diferencia de la escuela, donde los profesores
existen para los alumnos, lo caracteristico de los centros superiores

33 Seguimos en parte aqui a Solari (2016, p. 54-6).
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cientificos es que en ellos tanto los profesores como los alumnos
«existen para la ciencia» (1959 p. 210). Humboldt sugeria que el
investigador maduro necesita la colaboracién de jévenes estudiantes
para paliar su pobre vivacidad y sus unilateralidades, asi como para
estimular busquedas mas comprehensivas y multiples. Y anadia una
exigencia ambivalente: que el Estado ha de impulsar a estos centros
y tratar de que no bajen su nivel o se vuelvan meras escuelas, y a la
vez que la injerencia estatal puede entorpecer la actividad cientifica,
desfigurando con sus medios y sus intervenciones el puro cultivo
cientifico (1959). La universidad, decia Humboldt, depende de la
catedra, de «la libre exposicién oral ante un auditorio» de jévenes
que piensan junto con el profesor. Pues la Gnica manera de asimilar
la ciencia es pensando independientemente, lo que coloca al joven
estudiante cerca de los descubrimientos (1959).

Es cierto que para Humboldt el nombramiento de los profesores
universitarios, a diferencia de lo que ocurre con los miembros de
las academias cientificas, debia ser de exclusiva competencia estatal
(1959). Sin embargo, agregaba que las universidades, como las
academias, son organizaciones libres, que «gozan de igual autonomia»
(1959). Humboldt subrayaba que la ensehanza universitaria esta
vinculada con el estudio y el progreso cientifico, aunque admitia
que es posible que en las universidades haya estudiosos «desligados
de los deberes de la catedra en todo o en parte», solo consagrados a
la investigacion (1959). Y como la libertad es imprescindible, decia
que los antagonismos y fricciones universitarios «son saludables y
necesarios» para que avancen las investigaciones de cada cual y de la
ciencia en general (1959).

Como se ve, la idea de libertad académica en Humboldt esta
anclada en la investigacién, el cultivo del conocimiento existente
y la exploracién de uno nuevo. La ensefianza esta protegida en la
medida en que se deriva o forma parte de la investigacién, no en la
repeticién de conocimientos consagrados. El enemigo potencial de la
libertad académica es el Estado, que tiene el rol formal de nombrar a
los profesores, pero en base a los méritos académicos juzgados por sus
pares. Después del nombramiento, la iinica responsabilidad del Estado
es apoyar los establecimientos de educacién superior y ciencias, y
abstenerse de interferir. Humboldt delineé el estandar para la relacion
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entre el gobierno y la universidad: apoyo externo y abstencion de los
asuntos internos.

Ahora bien, toda esta reflexién esta sostenida por la idea
humboldtiana (y de toda la filosofia clasica alemana) de Bildung,
formacion, educacion, cultura.’* En un texto temprano, de alrededor
de 1794, «La teoria de Bildung» (y que, en traduccién castellana de
Fernando Murillo, abre el presente libro: Humboldt, 2022), podemos
apreciar la funcién educativa de las universidades y otras instituciones
de educacion superior desde el punto de vista de las transformaciones
que estan llamadas a generar en los actores que participan en la
investigacion y la educacion: profesores y estudiantes. Este objetivo
formativo de las instituciones de saber superior permite profundizar
en el propoésito tltimo y fundamento de la libertad académica, ya que
la ciencia no se justifica solo por las necesidades de su desarrollo, sino
también por sus efectos educativos, en el sentido de Bildung, en quienes
participan en ella.

Esta aprehension del mundo que permiten el estudio de la cultura
y la naturaleza, esta «vinculacion del ser con el mundo para alcanzar
la interacciéon mas general, mas animada y libre» es el propésito de
la actividad cientifica en el contexto educativo, y surge de un anhelo
inherente a la naturaleza humana. Asi lo expresa Humboldt:

aunque todas estas demandas [de trascendencia de la obra y el
pensamiento de cada persona mas alla de su vida natural] estan
limitadas al ser interior del hombre, su naturaleza lo impulsa
constantemente hacia objetos externos, y aqui es crucial que no
se pierda en esta alienacion, sino al contrario, que siempre pueda
reflejar de vuelta a su interior la luz clarificadora y la calidez
reconfortante de todo aquello que emprende fuera de si mismo.

34 Hegel mismo, por ejemplo, experimenté el choque del modelo humboldtiano con los lastres
instrumentales, ortodoxos y estatales de las universidades de su tiempo que estropeaban la
vocacién de profesores y estudiantes e intoxicaban a sus administradores. El neohumanismo
de Niethammer y von Humboldt, con su énfasis en el ideal humanista de Bildung de forma-
cién de personas cultivadas y autorresponsables (Pinkard, 2002, p. 350-8), defendia que el
derecho de constituir una elite social dependia exclusivamente de la Bildung, mientras que
para conservadores y utilitaristas tal seria un delirio revolucionario: a la élite se pertenece
por razones de familia y de estatus social (Pinkard, 2002, p. 352). En cambio, segtin Nie-
thammer, el humanismo fomentaba la libertad, «se proponia ensefiar a la gente a dirigirse a
si misma, a inculcar en los estudiantes el deseo de hacer suyo el ideal universal de autofor-
macion que la idea de Bildung llevaba consigo» (Pinkard, 2002, p. 354).
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Mas adelante insiste en el punto: «usando todas estas [todas sus
facultades: de la razon, de la imaginacion, de la intuicién]|, como
tantas otras herramientas, debe intentar comprender la naturaleza,
no tanto para familiarizarse con ella desde distintos angulos, sino que
para, por medio de esa diversidad de vistas, fortalecer su propio poder
interno, del que tales vistas son efectos diferenciados solo en forma».
Finalmente, agrega:

Pero para que este objeto sea suficiente para ocupar la totalidad de
su ser en su fuerza y unidad maxima, entonces debe ser el objeto por
excelencia, el mundo, o al menos (porque solo esto es correcto) ser
considerado como tal. El hombre busca la omnipotencia solo para
escapar de la diversidad dispersa y confusa. Para evitar perderse
de forma vacia e infructuosa en el infinito, crea un circulo singular,
visible de una sola mirada desde cualquier punto. Para conectar la
imagen del propdsito ultimo a cada paso que toma hacia delante,
busca transformar los conocimientos y acciones dispersas en un
sistema cerrado, la mera investigaciéon en indagaciéon de Bildung, el
mero activismo inquieto en actividad sensata.

Este efecto constitutivo de una mas plena humanidad de la persona,
a través de la investigacién como forma de relacionarse con el mundo
e internalizarlo, nos presenta una mas profunda comprensién de la
naturaleza de la relacién entre investigacién y educacién, anclada
ahora en una antropologia liberadora y trascendente, y refuerza desde
este prop6sito humanizador la importancia de la libertad académica.

Toda esta argumentaciéon humboldtiana —de mas esta decirlo—
ha tenido repercusion institucional dentro y fuera de Alemania vy, a la
vez, ha hecho escuela teéricamente.®

35 De Humboldt sobre la Bildung, que es su contexto: Humboldt (2010 y 2017); sobre Humbol-
dt y la universidad, entre muchos otros: Hammerstein (2001); Charle (2004, p. 47-52); Villa
Pacheco (2005); Riiegg (2011 p. 11-3); Lauer (2017); Ostling (2020).
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Newman

Tal como Humboldt, J. H. Newman representa otro de esos
momentos paradigmaticos delaautorreflexion universitariamoderna.*®
Con la experiencia de ser rector universitario, Newman elaboré entre
1852 y 1858 una serie de ensayos, conferencias y discursos (reunidos
bajo el titulo La idea de la universidad, 1907, 2001 y 2014), para tratar a la
universidad en relacién con su caracter liberal, con la confesionalidad
y con enfoques utilitaristas y lucrativos. Ante todo, Newman destacaba
en la universidad su caracter abierto. La universidad, decia, admite
«—sin temor, sin prejuicio, sin componendas— a todos los que
vengan, si vienen en nombre de la verdad; promete ajustar puntos
de vista, experiencias y habitos mentales de lo mas independientes
y dispares, y permitir que se explayen el pensamiento y la erudicion
en sus formas mas originales, en sus expresiones mas intensas y en
toda su amplitud» (2014, p. 230). Por ello compara famosamente a la
universidad con un imperio:

Lo que representa un imperio en la historia politica es lo que
representa una universidad en el campo de la filosofia y la
investigacion. Es, como he dicho, el alto poder protector de
todo saber y ciencia, de hechos y principios, de investigacién y
descubrimientos, de experimentos y especulaciéon; configura el
territorio del intelecto y asegura que los limites de cada parcela
se respeten escrupulosamente, y que no haya ni invasién ni
claudicaciéon en ninguna parte. Acta como arbitro entre una
verdad y otra, y, tomando en cuenta la naturaleza e importancia
de cada una, asigna a todas su debido orden de precedencia. No
mantiene una y exclusiwa linea de pensamiento, por muy amplia y noble que
sea; y tampoco sacrifica mnguna (2014, p. 231; el destacado es nuestro).

Newman era constante contra el imperialismo de algunas disciplinas
sobre otras y en favor de la apertura a todo saber y la protecciéon
del mismo. Y es que la universidad depende de la libertad o, en sus
propios términos, de una filosofia liberal cuya consigna es: «vive y
deja vivir» (2014, pp. 230, 232 y 233). En la vida universitaria genuina
no debiera haber contradicciones ni dificultades inexplicables, pero lo

36 Seguimos en parte aqui a Solari (2019, p. 331-334).
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cierto es que en ella hay complicaciones, oscuridades, divergencias,
antagonismos (2014). Justo por ello Newman defendia la amplitud
que debiera caracterizar al catolicismo en su vinculacién con la
universidad:

Por los protestantes, es muy necesario insistir seria y enérgicamente
en este punto, porque ellos tienen unas ideas muy curiosas sobre
nosotros. Aunque la historia da testimonio de todo lo contrario,
creen que la Iglesia no tiene otra forma de suprimir el error que
usar de la fuerza o prohibir la investigacion (2014, p. 237-238).

Newman, en este sentido, citaba el florecimiento universitario
medieval, que hizo posible, por ejemplo, el recurso a un pagano como
Aristoteles (2014). La apologia de la libertad académica es nitida en
Newman:

Es un asunto de primordial importancia para el desarrollo de las
ciencias —en las que la verdad se puede alcanzar por el intelecto
humano— que el investigador sea libre, independiente y no se le
impongan restricciones; que se le permita y se le ayude a fijar la
atencion, sin impedimento y con exclusividad, sobre su objeto de
estudio, sin distraerle continuamente con acusaciones de temeridad
o advertencias de extravagancia o escandalo que dificulten el
progreso de su investigacion (2014, p. 242-243).

Con todos los matices que haya que introducir (2014), Newman
afirmaba que «si [el investigador] no tiene la libertad de investigar
sobre la base de su ciencia y de acuerdo con las peculiaridades de
su clencia, no puede investigar en absoluto» (2014, p. 246), lo que
equivale a decir que entonces se sofoca y extingue «la llama de su
genio» (2014, p. 248).

En los términos de Newman, la universidad tiene por finalidad
educar liberalmente, o sea, en la libertad y para ella, no confesional
ni pragmaticamente (2011), anticipando —con otro lenguaje— que la
universidad es esa instituciéon que tiene que medirse normativamente
por su aproximacién a una comunidad de comunicaciéon llevada
al extremo (asi Gutiérrez, 2013, p. 172). De esta manera de mayor
comunicacion es como la universidad ejerce un nuevo habito de la
mente, el que solo es til en un peculiar sentido:
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No digo #4til en sentido vulgar, mecanico y mercantil, sino como
un bien que se difunde, o una bendicién, o un don, un poder o un
tesoro, primero para quien lo posee, y a través de él para el mundo
entero. Si una educacion liberal es buena, debe necesariamente ser

también util (2011, p. 176).

Notese, en esta formulacion, como Newman hace eco de la idea
de Bildung de Humboldt: los habitos de la mente formados a través
del estudio conforman un bien, un poder, tanto para quien lo posee,
como para todo el mundo. Se han destacado, de hecho, paralelos y
divergencias entre la Bildung humboldtiana, por un lado, y la paideia
clasica y la educacion liberal segin Newman, por el otro (Miller, 2021,
p- 337 y passim).

Por otra parte, afiadia que ese habito mental universitariamente
formado es independiente y por lo mismo estd «al margen de principios
religiosos» (2011, p. 210-212 y 140). Aqui se aprecia como es que la
libertad académica puede ser afectada tanto por la mentalidad
productiva como por la mentalidad eclesiastica. Para Newman, el
saber transmitido universitariamente es un saber liberal con «un
régimen propio, que es independiente de sus resultados, que no busca
complemento alguno, y se niega a ser conformado por ningin fin»
(2011, p. 130). Newman, aunque rector de una universidad confesional,
explicaba el tema de la enseflanza universitaria no teolégicamente
sino filoséfica y practicamente, apelando pues «al sentido comun, y no
areglas eclesiasticas» (2011, p. 215). Y por ello, a propésito del sentido
preciso de la catolicidad para una universidad, es que Newman tuvo
los problemas que tuvo con obispos catédlicos irlandeses de su tiempo
(Martin-Sanchez y Gaceres-Munoz, 2015).

Cabe senalar que, a diferencia de Humboldt, la preocupacion de
Newman no radicaba en el papel del Estado, sino en el funcionamiento
interno de la universidad, especialmente de una universidad catélica.
De ahi su énfasis en la apertura de la universidad, de todas las
universidades, a la erudicién, la investigaciéon y el dialogo como
rasgos definitorios de su naturaleza. Esta diferencia en el foco de
la preocupaciéon bien podria presentarse asi: la idea moderna de la
research university parte con Humboldt, quien en este sentido dio —se
diria— un primer empujén necesario, tras el cual aparecieron nuevos
desafios para las universidades de los cuales Newman se hizo cargo.
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De una educacion liberal pueden surgir beneficios practicos, utiles
paralaindustria. Newman no desdené este resultado de una educacién
universitaria. Al fin y al cabo, el contexto era Irlanda, no Prusia, un
pais entonces bastante atrasado que necesitaba urgentemente lo que
ahora llamamos desarrollo. Pero el punto era que de una educaciéon
liberal solida, los beneficios practicos pueden acumularse para el
poseedor de tal conocimiento y para la sociedad en general.

Newman también ha tenido gran influencia, muy especialmente en
el contexto anglosajon, aunque no solo alli, sino también en ambientes
universitarios cat6licos.”’

Recepcion y evolucién en Estados
Unidos

Discutir el caso de Estados Unidos importa, dado que ideas y
politicas alli caracteristicas luego sirvieron de ejemplo para politicas
y practicas universitarias en el resto del continente (como en Chile).

En las universidades estadounidenses, como se sabe, no solo
impact6 el modelo britanico de Oxbridge, sino que influyeron con
especial fuerza las ideas de Humboldt y en general la tradiciéon
universitaria alemana.’® Asi, la vinculacion de la universidad con la
practica libre de la ciencia investigada y ensefiada se afianz6 entre
los siglos XIX y buena parte del XX en Estados Unidos, casi desde
que nacieron las universidades estadounidenses de investigacién
fueron entendidas como instituciones cuyas actividades caracteristicas
requieren maxima tolerancia y que solo cabe limitar por lo que
resulta justificadamente intolerable. Por lo mismo, los numerosos y
persistentes episodios criticos para la libertad académica debidos a la

37 Para mayores detalles y distintas interpretaciones sobre Newman, su idea de la uniwersidad y su contex-
to, entre muchos otros: Marsden (1994, pp. 409-11); Carr (2003); Fraught (2003); Riegg (2004,
pp- 404-5); Maclntyre (2009, p. 145-50); Loughlin (2009); Hiitter (2016); Ryan (2017); Vila-Cha
(2019).

38 Véanse Steele (1963); Marsden (1994, p. 101-12, considerando también confesional y teologica-
mente la cuestion); Shils y Roberts (2004, pp. 167-75); Reese Cain (2012, pp. 12-5); Stone
(2015, pp. 3-5); Hertzog (2017, p. 29-30 y 37-39); Geiger (2020, pp. 82-83).
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presion intolerante de propietarios o controladores universitarios no
quedaron sin respuestas.®

Un fruto de dichos episodios es la American Association of University
Professors (AAUP), fundada en 1913, con su Declaration on Academic
Freedom and Academic Tenure (y el Statement de 1940). Como se sabe, segiin
esos textos, el nucleo de la libertad académica es triple: la libertad de
investigacion y publicacién de sus resultados, la libertad en la sala de
clase para discutir diversas materias, y la libertad de expresion oral y
escrita en tanto el académico es ciudadano, miembro de una profesién
docta y empleado de una institucién educativa (Reichman, 2019;
Reese Cain, 2012; Hertzog, 2017). La AAUP y sus declaraciones
no detuvieron los ataques a la libertad académica, por cierto, pero
si permitieron abordarlos en un contexto mas institucionalizado y
sistematico.

Desde entonces, esta libertad ha tenido que navegar numerosas
turbulencias: las grandes guerras con su intenso nacionalismo y la
aparicion del anticomunismo (Reese Cain, 2012), las cazas de brujas
ideolobgicas del maccarthismo y otras manifestaciones de intolerancia
a la diversidad ideolégica, religiosa y académica como, en afios
recientes, la cultura de la correccién politica y la cancelacién.” Una
especial turbulencia es la que ha vivido desde hace varias décadas
la universidad como institucién y que ha originado su propia teoria.
Frente a la universidad tradicional y a la universidad moderna,
especialmente tematizadas por Humboldt y Newman, es fama que C.
Kerr sugirié en 1963 que, en vez de universidad, se empezara a hablar
de «multiversidad» para aclarar la indole proteica de una instituciéon
cambiante y centrifuga, marcada por la revolucién gerencialista.*' Que
la multiversidad es protagonizada por el «administrador» es nitido en
el texto de Kerr, quien dedica al President multiversitario elocuentes
paginas (Kerr, 2001). Se diria, en este sentido, que lo ofrecido por

39 Sobre los casos iniciales entre 1900 y 1915: el de Ross en Stanford, el de los setenta pro-
fesores en la de Utah, el de Brewster en la de Colorado, el de Fisher en la Wesleyan, el de
Scott Nearing en la de Pennsylvania, el de Craighead, Reynolds, Bolton y Stewart en la de
Montana: Lee (2015, pp. 1-22). Informacién incluso anterior a 1900, ver Reese Cain (2012,

pp. 1-28).
40 Una carta: Ackerman et alii (2020), y dos ensayos: Strosser (2020) y Tsakalakis (2021).
41 Kerr (2001, pp. 21-22); sobre la variante europea de la multiversidad: Kriicken (2020).
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Kerr sobre la multiversidad es no una filosofia sino una sociologia, y
una sociologia que no esta exenta de problemas y puntos ciegos.*?

Toda esta transformacion social de la universidad alcanza a este
siglo. Y es que hay otra serie de fendmenos que también permiten
tratar no abstractamente sino i concreto a la libertad académica (y a
la autonomia universitaria). En estas Gltimas décadas la fase neoliberal
del capitalismo global, asi como la new public management (NPM), han
dejado huella en los estados y en las universidades.”” Una y otra
estan intrinsecamente relacionadas con el desarrollo del «capitalismo
académico», esa hibridaciéon entre la busqueda cientifica de la verdad
y la maximizacién econémica de ganancia (Minch, 2020, 2011), con
sus caracteristicas empiricamente identificables y normativamente
discutibles, cuya teoria es sobre todo obra de profesores anglosajones
y de los centros universitarios mundiales, aunque también ha sido algo
recibido y adaptado por las periferias (Brunner, 2019). Tal contexto,
profundamente polémico, ora celebrado, ora desaprobado, en muchos
casos puede ser descrito como una combinacién de privatizacion,
mercantilizacién, instrumentalismo y gerencialismo de la educacién
superior (Currie y Vidovich, 2009). Un enjuiciamiento matizado
tiene que interrogar detalladamente estos procesos encadenados
entre si, para luego poder argumentar con razones precisas si y
coémo es que en la actualidad estamos asistiendo a una deriva de las
ciencias (y humanidades), en tanto estas son cada vez mas practicadas,
evaluadas e incentivadas industrialmente, de acuerdo con métricas que
académicamente claman por ser enmendadas. Si la industria académica
no ha surgido en esta fase neoliberal y gerencialista, lo menos que puede
decirse de ella es que ahora ha encontrado condiciones propicias para
un imparable perfeccionamiento (Hoevel, 2019). Esta constituciéon en
las universidades de un peculiar capitalismo académico se reproduce
estatal e internacionalmente, y tiende a contemplar extrinsecamente
la actividad profesoral a partir de los mercados laborales, nacionales
y finalmente global (del que hay incluso una variante universitaria:
Wedlin, 2020). La administraciéon de este capitalismo ha ido asumiendo
y puliendo la idea de medir la «productividad académica» por su

42 Sobre la crisis de las ideas de Kerr: Marginson (2016).
43 Harland (2009); Bleiklie (2011); Brown (2015); Goodwin, Miller y Chaput (2017); Bottrell y
Keating (2019); en términos generales sobre la NPM: Matyjasik y Guenoun (2019).
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funcionalidad tecnolégica, productiva o social apreciable en el corto
plazo (Brandt, 2011 y Collini, 2017, miradas europeas pero también
aplicables al caso estadounidense). Todo lo cual se expresa en la
docenciay en la investigacién universitaria, por ejemplo, bajo el imperio
expansivo de los rankings universitarios y del publish or perish a veces
toscamente medido por la velocidad y la cantidad de papers publicados
per capita en revistas indexadas (Liebowitz, 2015; Mossa, 2018).

La mencién al clasico de Kerr puede ser ampliada, —eso si,
selectiva y cuidadosamente—, porque tales procesos universitarios
de poco mas de un siglo han estado acompafiados por una nutrida
literatura tedrica acerca de los correspondientes avatares de la libertad
académica, en la cual descuellan J. Dewey, Th. Veblen, A. Flexner, R.
Hutchins, B. Clark, D. Bok, D. Noble, Ph. Pettit, M. Nussbaum y D.
Estlund, entre muchos otros. Este es un campo muy amplio.**

Con todo, puede decirse que la tradiciéon de Bildung de Humboldt y,
en lo que se le asemeja, la de una educacién liberal y multidisciplinaria
de Newman, persisten en la experiencia de la universidad de Estados
Unidos, tanto en los liberal arts colleges, en la estructura de los curriculum
universitarios multidisciplinarios y con amplia libertad de eleccién
de asignaturas, majors y minors en la formaciéon de pregrado (bachelor),
como en las graduate schools que buscan combinar la investigaciéon
especializada con un ciclo inicial de formacién que cubre una amplia
base de conocimientos disciplinarios, a lo que se suma la amplisima
participaciéon de los estudiantes de doctorado e investigadores
posdoctorales en la ensefianza del pregrado.

44 Algunas fuentes, recopilaciones y handbooks o companions: Peters y Barnett (2018, pp. 403-
536); Lackey (2018); para mayores indicaciones bibliograficas: Aby y Kuhn (2000, pp.
1-167); una reflexién general sobre libertad académica mas una exposicion de la cuestion
en Estados Unidos en comparacién con el Reino Unido y Alemania: Barendt (2010); otra
reflexion a partir de una seleccién de casos sobre libertad académica y permanencia en re-
lacién con las enmiendas 1* —libertad de expresion— y 14" —derecho al debido proceso
de la constitucién estadounidense: Hertzog (2017, pp. 83-195); una reflexién que considera
la relacion entre religién, ciencia y universidad destacando que la libertad académica es un
valor sacro, un «bien comun» en Marsden (1994, pp. 292-316).
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Recepcidn y evolucién en Chile

El caso chileno es otro, por obvias razones geograficas,
historicas, culturales, econdémicas y politicas que se confunden con
las circunstancias educacionales y universitarias de América Latina
(Bernasconi, 2008; Véliz, 2011). Universidades en el sentido no solo
profesional sino también cientifico o investigador son criaturas mas bien
recientes entre nosotros, y muy posteriores a las estadounidenses. Del
mismo modo, la libertad académica se ha desarrollado escualidamente
en Chile, recién desde la segunda mitad del siglo XX.

La reforma universitaria de fines de los anos sesenta bien puede
decirse que es el punto de partida de una institucionalizacién universitaria
mas sofisticada. En estas Gltimas cuatro décadas, las regulaciones de la
educacién superior y de la libertad académica se mueven entre el texto
final del articulo 10 nimero 7 de la Constituciéon de 1925 anterior al
golpe de Estado de 1973, en un extremo, el nuevo sistema universitario
implantado a partir del DFL 1 de 1980 que fija normas sobre universidades
(sobre libertad académica: articulos 3-6), en medio, y por ahora la Ley
21.091 de 2018 sobre educaciéon superior (sobre libertad académica:
articulos 2 letra f y 53 letra j), en el otro extremo.

Como se sabe, gracias a aquel DFL 1 sobre universidades y al 5 sobre
instituciones técnico profesionales proliferaron las nuevas instituciones de
educacion superior privadas al liberalizarse las condiciones para crear
nuevas instituciones y carreras de educacién superior. Con el tiempo,
también, emergieron en el Estado chileno agencias y procedimientos
tanto de fomento de la investigacién cuanto de acreditacion, los que, no
sin polémicas y episodios escandalosos, se han desarrollado hasta volverse
institutos insoslayables y provistos de logicas de actuacion bastante dificiles
de modificar. Al mismo tiempo, han surgido politicas estatales de desarrollo
de posgrados nacionales y de becas para posgrados. A todo lo cual, y para
completar la composicién de lugar, habria que anadir el «conflicto de las
interpretaciones» a propoésito de la confesionalidad de las universidades
catolicas entre nosotros, en parte imputable a circunstancias del catolicismo
contemporaneo, en parte imputable a las circunstancias chilenas.*

45 Para interpretaciones restrictivas, CIC, can. 810; Orrego (2014); Madrid (2016 y 2020a-b);
para interpretaciones extensivas: Fx Corde Ecclesiae, N° 12y 27; Buckley (1992); Garcia (2012
y 2016); Coostadoat (2018).
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Estos procesos han estado acompanados por una teorizacién (hasta
ahora bastante mas elemental que la estadounidense) sobre el estatuto
juridico, la indole institucional de las universidades y la libertad
académica, y mas recientemente sobre neoliberalismo, gerencialismo
y capitalismo académicos. En Chile estin atn por elaborarse, tal
como en otros lugares, las caracteristicas institucionales y juridicas que
tendria la vision de Humboldt y Newman puesta a la altura de estos
tiempos, tanto protegiendo el interés y el derecho de los ciudadanos a
tener universidades con libre investigaciéon y enseflanza (Brandt, 2011,
pp- 198-209; VV. AA., 2016), como ajustando a estas contra lo que en
el campo universitario (y en otros) es «la oculta normatividad de los
indicadores» (Christodoulidis, 2021, pp. 348-354, sobre los desafios
constitucionales ante el mercado total) y en favor de un ralentissement
des sciences, una slow science (Stengers, 2013).

Hoy por hoy, en la reflexién chilena pueden distinguirse tres tesis
sobre universidades y libertad académica: una deflacionaria (TD), una
restringidamente pluralista (TPR) y una humboldtiana-newmaniana
(THN) (seguimos aqui, parcialmente, a Solari, 2016, aunque de otra
manera y con novedades, como la introduccién de esta tltima tesis).

El fil6sofo Jorge Millas, a nuestro modo de ver, sugeria una versiéon
de la THN en una etapa de desarrollo universitario atn incipiente
en Chile. Antes e inmediatamente después del golpe militar de 1973,
Millas desarrollé una filosofia que hasta hoy es el locus classicus de la
reflexién universitaria chilena, por tematizar a la universidad como
institucién esencialmente docente e investigadora y que reclama
consiguientemente para si libertad (y autonomia) académica. Millas
argumenté en favor de una idea absoluta o paradigmatica de
universidad: «lo que la universidad no puede dejar de ser como tal, es
una comunidad de maestros y de discipulos destinada a la transmisién
y al progreso del saber superior» (2012, p. 34; véase también p. 32). Por
lo mismo, defendi6 algo muy provocativo: que ella ha de ser entendida
no como la plaza del mercado, sino como una suerte de torre de
marfil (2012), pues «la universidad debe ser para su medio y para su
tiempo, siempre que sea universidad» (2012, p. 33). La universidad,
decia, es aquella institucién que requiere de autonomia para poder
ejercitar el pensamiento en el limite, una autonomia administrativa
(en el sentido del derecho de cada universidad a autoorganizarse,
reglamentar su actividad e invertir sus recursos) y material (en el
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sentido de la extraterritorialidad o inviolabilidad fisica de los recintos
universitarios), pero una y otra basadas en la autonomia académica
y orientadas sobre todo a ella: «[aspecto que] en cierto sentido se
confunde con la libertad de catedra y de investigacion y por el cual se
consagra la autonomia del pensamiento regido por la ciencia» (2012,
p- 70). De ahi también que Millas aseverara como algo obvio que la
universidad es ese lugar de donde el animo lucrativo y la competencia
mercantil deben ser removidos enérgicamente (2012). Esta THN se ha
prolongado contemporaneamente.*°

Sin embargo, lo que tenemos ante la vista hoy es otro complejo
juridico-institucional (y econdémico), el que entre nosotros ha
tematizado la TD, por ejemplo, de la mano del sociélogo J. J. Brunner.
Reclamando la nociéon de multiversidad y del contexto contemporaneo
de los diversos mercados a que atiende la educacién superior (no ya
solo la universidad), la TD relativiza la idea de la «torre de marfil», y
enfatiza las mtltiples misiones de la educacién superior a través de todas
las categorias institucionales que la componen, incluyendo centros de
formacion técnica e institutos profesionales. Las multiples funciones
sociales de la educacién superior: educacién técnica y profesional,
otorgamiento de credenciales, investigacion basica y aplicada, cultivo
de las artes, transferencia de conocimiento, consultoria, vinculaciéon
con el medio, y un largo etcétera, se desligan de la ciencia como
condicién necesaria y pierden su anclaje en las notas universitarias
decimonoénicas de docencia libre y libertad de investigacién. La
diversidad de las organizaciones que en la actualidad llevan el nombre
de universidad, sumada a la multiplicidad de roles que cumplen otras
instituciones de educacién superior, lleva a Brunner a plantear que:

no hay ninguna «idea» que las funde, justifique o pueda incluirlas
a todas. Resulta imposible predicar que cada una individualmente
sea un locus veritatis o que colectivamente tengan la misma razén de
ser o institucionalicen por igual la conciencia de la nacién o formen
coherentemente un mismo tipo humano. Incluso mas: a esta altura
podemos preguntarnos [...] por qué la universidad moderna
necesitaria una «idea» fundante, en el sentido de una razéon de ser

46 Atria (2014, pp. 259-324 y 2018); Solari (2016 y 2019); Bernasconi (2016, 2018 y 2021);
Herrera (2016, pp. 70-5, 180-6), aunque antes este autor suscribi6 la TPR en Garrido et alii
(2012); VV. AA. (2018).
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o una justificacién. Confiesa que le parece una cuestion misteriosa.
Lo mismo me sucede a mi [...] (Brunner, 2015, p. 160).

Asi, uno de los rasgos mas discutibles de la TD es que las
universidades —lo quieran o no— se terminan plegando al molde
performativo, eficiente y tecnologico, segiin el cual es ya irresistible «la
mercantilizaciéon del conocimiento convertido en commodity» (2015, p.
160), y acaban midiéndose ellas mismas y sus practicas académicas —
como ya se advirtié en la actualidad de la tradicion estadounidense—
segin criterios estrictamente cuantitativos, de los cuales son
manifestacion ostensible la compulsién por los incentivos monetarios,
la productividad en materia de publicacion y la clasificacion segan
rankings.

A su turno, la TPR afirma que el pluralismo es una caracteristica
que no ha de exigirse necesariamente de cada universidad, sino del
sistema de todas ellas.*” Por lo mismo, la TPR amenaza con tratar
universitariamente a un #unk tank, o a un partido politico, o a una
iglesia, 0 a una empresa, o incluso a una familia o un individuo con
espiritu emprendedor (y eventualmente con intereses culturales).
Normalmente, la TPR es una tesis defendida por las universidades
religiosamente confesionales, pero que también podria serlo por
parte de universidades erigidas y controladas partisanamente,
o intervenidas y censuradas por un gobierno, o internamente
capturadas por algin grupo de interés. Como es inevitable, en virtud
de esta tesis se conciben y cohonestan instituciones cuyas pretensiones
universitarias ceden a la existencia de limites apenas justificables a
la libertad docente y de investigacién. El problema salta a la vista:
la TPR sofoca la idea absoluta de universidad, su ideal o paradigma
humboldtiano-newmaniano segun el cual la filosofia, las ciencias, las
artes y las humanidades (mas algunos saberes técnico-profesionales),
mejor que tolerar o permitir instituciones universitarias estatales o
privadas internamente pluralistas, precisamente las exigen en tanto se
respeta la diversidad de cada disciplina y por lo mismo se la integra al
quehacer docente e investigador.

47 Garrido et al. (2012); Garcia-Huidobro y Svensson (2015); Madrid (2013, 2016, 2017a-b, 2018,
2020a-b, refiriéndose no solo a las universidades chilenas sino también a las estadounidenses).
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Dificilmente es posible que una instituciéon de educacién superior
cuyos propietarios (gobiernos, iglesias, partidos politicos, empresas,
familias, etc.) deciden y delimitan lo que se ensefia y lo que se investiga
a partir de sus propios intereses y agendas cumpla con los estandares
basicos de una universidad. Podria decirse que la TPR no es capaz de
entender el sentido universitario de la THN ni —dicho sea de paso—
el uso publico de la razén y el conflicto de las facultades de que hablaba
Kant y que reivindic6 Millas. La universidad se evapora cuando en
ella esta representada solamente —en los términos de Kant— el «ala
derecha del parlamento de la ciencia», ya que la actividad tipicamente
universitaria requiere también del «ala izquierda de la ciencia» (Kant,
2003, pp. 86-87 [Ak VII, 35-36]; también 2003, p. 128 [Ak VII,
61]), especialmente de ese examen racional que hacen las ciencias
basicas y los saberes fundamentales a veces incluso perturbando el
modo de proceder de las disciplinas mas profesionales y técnicas.
Por el contrario, la autonomia universitaria bien entendida exige
libertad para la razén y su tarea critica e ilustradora respecto de las
mentalidades dogmaticas. Lo que es tanto como decir que la docencia
e investigacion universitarias se distinguen de otras posibilidades en
las cuales la docencia y la investigacién no son libres ni gozan de
autonomia, sino que estan controladas ideolégica o econémicamente,
y en las que los margenes de diversidad disciplinaria (de profesores
a contratar, de cursos a ofrecer, de investigaciones practicables, en
general de preguntas que plantear) estan atin severamente restringidos.

Veamos algunas consecuencias institucionales que tiene la critica
formulada por la THN a la TPR en universidades especialmente
confesionales. De manera muy nitida, creo, las universidades
confesionales deben entenderse y ser reconocidas por cultivar y
proteger sin cesar la libertad académica de sus integrantes. Si una
universidad es por definicién un espacio de libertad, entonces en
ella todo universitario, académico o estudiante, ha de poder pensar,
hablar y actuar libremente. La libertad académica es propia de la
institucién universitaria en cuanto tal, y no de alguna clase particular
de universidades. Una universidad sin libertad de docencia, o de
investigaciéon, o de critica politica interna y externa, seria una
contradiccion en los términos. Y cuando una confesion (o ideario)
crea alguna universidad, ¢no es ello una declaraciéon solemne de
tomarse rigurosamente en serio la importancia y los alcances de la
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libertad académica? Un corolario de esto es que, en caso de conflicto
o dilema entre libertad académica y la libertad de ensefianza de
los sostenedores de la universidad, es la libertad académica la que
deberia dominar:

Quienes no se ven representados por el ideario que define el sello de
una universidad deben gozar del derecho de avanzar hacia donde
su curiosidad intelectual los lleve, sin temor a que sus hallazgos
amenacen su posiciéon en la universidad [...] Si bien sus directivos
podrian instrumentalizar la universidad para fines ajenos a la
mision de descubrimiento, cultivo, comunicacién y aplicacion del
conocimiento que le es propia, ello configuraria una vulneraciéon
de la funcién institucional propia de la universidad, porque ella no
puede estar sujeta a intereses particulares sin perder su naturaleza
[...]. En el hecho, por supuesto, existen directivos de universidades
privadas que ahogan a las universidades que gobiernan en una
marafa de intereses particulares tales como su propia ganancia
econdémica, el sostén de una determinada vision ideolégica de la
sociedad o la formacién de cuadros leales a una plataforma politica

(Bernasconi, 2018, pp. 137-138).

Afortunadamente, estas no son simples reflexiones de académicos,
sino que ya forman parte de la mejor comprension —dotada de
autoridad— acerca de la indole universitaria en Chile y en ambitos
confesionales, diriamos. En efecto, la legislaciéon chilena (la Ley
21.091 sobre educacién superior, de mayo de 2018) ha definido a
cualquier universidad, mas alld de sus apellidos, por su intrinseca
vinculacién con la libertad académica. Y no es dificil advertir que este
régimen general requiere un correlato en cada universidad chilena.
¢No debiera tener toda universidad principios y reglas, érganos y
procedimientos para proteger la libertad académica de sus miembros?
Y tales politicas y mecanismos, ¢no habrian de ser mas decisivos que
datos extrinsecos o concomitantes (objetos de profuso marketing) como
las percepciones o estadisticas del mercado laboral, o los lugares en
rankings internacionales? Por otro lado, segin Ex corde ecclesiae (ECE),
una universidad como las catdlicas deben institucional fidelidad al
mensaje cristiano y a la autoridad eclesiastica «en materia de fe y
de moral». También, precisamente como universidades, las catélicas
han de ser plurales, para creyentes y no creyentes, y estar abiertas,
en didlogo permanente. De ahi una interesantisima consecuencia:
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sus miembros no catoélicos no solo tienen que respetar el «caracter
catblico de la institucion» sino que, a la vez, tienen derecho a que la
universidad respete «su libertad religiosa» (ECE, 27.). Se trata de que
los no catoélicos respeten la catolicidad institucional (e individual), pero
también de que los catdlicos respeten la libertad religiosa de los que no
lo son. (Notamos que «respetar» se dice reciprocamente y consiste en
tratar a los demas con cuidado, consideracion, dignamente, o sea, que
se puede respetar y, al mismo tiempo, examinar, criticar o discrepar?
El estandar de ECE es que podemos ser tan diversos como respetuosos
—y no, por el contrario, que callemos o evitemos la discusién por una
confesionalidad o pluralidad mal entendida—.

As, las universidades confesionales, en vez de garantizar la libertad
académica de maneras temerosas o defensivas, debieran hacerlo mas a
la zaga de ECE cuando subraya la libertad académica en relacién con
la autonomia de las instituciones universitarias (12). O, mas o menos,
como en este ejemplo: «la Pontificia Universidad Catélica de Chile
es una institucién que goza de autonomia y de libertad académica»
(Estatutos generales, articulo 7). Pese a todas las tensiones reales y
posibles, es imprescindible recordar que entre la libertad académica y la
confesionalidad puede haber una coherencia practicamente completa,
que la confesionalidad, bien entendida, puede abrazar a la THN,
porque, como decia el gran telogo Eberhard Jiingel, «la comunién de
los santos no va de uniforme», y «la gris monotonia pseudoortodoxa» es
algo sumamente poco universitario (2003).

Conclusiones

Humboldt y Newman tienen mucho en comin, aunque no hay
evidencia de que Newman estuviera al tanto de las ideas de Humboldt.
Ambos buscaban afirmar que las universidades deben ser auténomas
en el sentido de la ausencia de instrumentalizacién externa por parte
del Estado (Humboldt) o de la Iglesia (Newman) (Fernandez et al., 2012;
Heft, 2007). También coincidian en que, dentro de la universidad, los
académicos deberian poder perseguir libremente su basqueda de la
ciencia y la verdad.

Aunque el énfasis en los medios para lograr una educacién
integral era diferente —Humboldt creia en la virtud de asociar la
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educacién con la investigaciéon, mientras que Newman abogaba por
lo que hoy llamariamos estudio «interdisciplinario»—, el objetivo
era notablemente similar: Bildung, en Humboldt (Sj6strom y Eilks,
2020; Murillo, 2022) y «cultivo de la mente», un concepto elusivo en
Newman, para el que encontr6 deficientes los conceptos disponibles
en inglés de «conocimiento», «sabiduria» o «filosofia», pero cuyo
fondo personalista también se refiere a un proceso de cultivo interior
que desarrolla lo que esta presente en potencia para desplegarlo en
actualidad (Ker, 2011).

Fatidicamente, ninguno de los dos logroé el éxito en sus proyectos de
construir una universidad diferente desde cero, una que encarnara sus
altos ideales. Newman dejo el rectorado de la Universidad Catolica
de Irlanda después de cuatro anos en el cargo, afectado por la falta de
financiacion y reconocimiento de la universidad, y por diferencias con
la jerarquia de la Iglesia irlandesa. El mandato de Humboldt al frente
de la Universidad de Berlin fue atin mas corto e igualmente frustrante.

Sin embargo, la influencia de ambos pensadores sobrevivié a su
tiempo de la manera que mas importa: en la encarnaciéon de sus ideas
en la fisonomia, la practica y las aspiraciones reales de las universidades
contemporaneas de todo el mundo. Sus posturas sobre la libertad
académica no podrian haber anticipado los desafios actuales del
capitalismo académico, aunque ambos pensaban que una educaciéon
universitaria no estaba destinada principalmente a la ganancia material,
el empleo o la acumulacién de capital. Sin embargo, su examen reflexivo
de las cuestiones de la autonomia universitaria y la libertad académica,
a la luz de las pruebas de su época, sigue siendo una fuente destacada
de inspiracién para los académicos de hoy en contextos tan diferentes
como, por ejemplo, los de Estados Unidos y Chile.

Newman nos recuerda que en el centro de la vida de la universidad
nucleada en torno ala libertad y la educacion liberal (y cuya consigna,
recuérdese, es «vive y deja vivir»), estd el erudito perspicaz, consciente
de las posibilidades y los limites de la ciencia y la verdad. Antes, en su
reflexion sobre Bildung, Humboldt habia propuesto lo siguiente:

Cada ocupacién en la vida tiene su propia actitud intelectual
caracteristica y es en ella que se encuentra el espiritu verdadero de
su perfeccion, solamente alli se encuentra el espiritu genuino de su
completitud. Siempre hay diversas maneras externas de llevar a cabo
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cualquier ocupacién de la vida, pero solo esta actitud intelectual
puede determinar la que, de entre ellas, se seleccione, y determinar si
se podra encontrar en ella un menor o mayor grado de satisfaccion. El
procedimiento de nuestra mente, particularmente en sus efectos més
misteriosos, solo puede ser desentraniado por una profunda reflexion e
incesante observacién sobre si mismo (Humboldt 2022, p. 384).

En el centro de la actividad que define a la universidad esta esta
bisqueda del conocimiento, que es a la vez, realizaciéon personal, y
cuyo eje es el sujeto que conoce y que en el conocer perfecciona su
humanidad.

Antes que todas las funciones sociales que desempefian los institutos
de saber superior, desde las mas sublimes hasta las mas utilitarias, esta
como base el trabajo humano de reflexién sobre el mundo, impulsado
por la vocacion universal de entender y aprender, Gltimo fundamento
de la libertad académica.
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Capitulo 7
Bildung: una aproximacion
experiencial

Dr. Rodrigo Fuentealba

DEecano FacurLtap pE EbpucacioN
UNIVERSIDAD AUTONOMA DE CHILE

Este capitulo se origind6 como resultado de las maultiples
conversaciones entre el editor y el entrevistado, en cuyo trayecto fueron
emergiendo diversas tonalidades que, en mi calidad de entrevistado,
me han permitido profundizar en mi propia experiencia formativa
a partir del permanente cuestionamiento de mi practica y de los
alcances que de ella se pueden desprender.

Me gustaria recordar algunas frases que dijiste hace unos afios en una ponencia,
Y que parecen reverberar en tu trabajo a lo largo del tiempo. Una de esas frases es que
«no se puede ensefiar lo que no se saben, y otra es que «el profesor que forma a otro
stempre constituye un ejemplor. ;Qué significancia tienen para ti esas afirmaciones
hoy, en términos educativos, con todo el trayecto que has tenido desde entonces?

Me parece que uno puede encontrar varias referencias en América
Latina respecto de afirmaciones como esa. De hecho, nosotros, con
José Cornejo en su momento y después con Tom Russell,* hemos

48 José Cornejo Abarca, académico de la Pontificia Universidad Catélica de Chile; Tom Rus-

sell, profesor emérito de Queens University en Kingston, Ontario, académico e investigador
en torno a la practica reflexiva.
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leido y discutido en torno a perspectivas de la acciéon formativa mas
asociada al quehacer. Y en ese contexto, uno se encuentra en primera
instancia con una nociétn de quehacer restringida a un contenido.
Algo que hoy dia se lee como una profesionalidad restringida.

Pero en la medida en que hemos ido profundizando, y en que
he podido mirar con mas detalle, he logrado enfocar con mayor
profundidad tanto en las practicas de otros como en mis propias
practicas. Por ejemplo, cuando tuve la oportunidad de mirar las clases
de Tom Russell, mi amigo critico en la Universidad de Queens, por
cuatro anos, todos los semestres, durante dos horas.

Fue alli que empecé a entender que esto de que «no se puede
enseflar a otros lo que no se sabe» no es solamente una referencia
asociada a un contenido disciplinar en particular, sino que hay una
dimensiéon mucho mas amplia y que permite dar significado a ese
contenido.

Entonces esto de la accion formativa, y de la practica, tiene que
ver con las preguntas jpara qué lo estoy haciendo?,jen qué proceso
formativo me encuentro?, y jcudl es el sentido final de lo que estoy
haciendo? O sea, tiene que ver con el sentido de propodsito que
estd en el nucleo, algo que de manera preocupante veo que hemos
ido perdiendo en algin momento, porque el sentido, el proposito
en algunos casos se ha reducido al aprendizaje de una materia en
particular.

Hemos perdido el sentido de cémo esa materia o esa asignatura
junto a una pregunta mayor te permite abordar una situacién y te
permite entenderte y comprender a otros de mejor manera.

En la ausencia de ese sentido, se produce un fenémeno inverso,
porque termino haciendo visible solamente lo que quiero medir, e
invisibilizo el resto, que es mucho mas complejo.

De alli entonces que en tu trabajo hay ciertas palabras claves que se van
repitiendo, como prdctica reflexiva, colaboracion, experiencia, autoridad de la
experiencia, y eso pareciera que de alguna manera empieza a enmarcar de una
manera distinta el tema.

Claro, y es que, volviendo a la pregunta, el telon de fondo es
«no se puede ensefiar a otros lo que no se sabe», y eso nos lleva a
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preguntarnos por el formador de futuros profesores: ;qué es lo que
ensefian al final de cuentas?

Si yo me leo restringidamente, podria decir que ensefio didactica
de X o fundamentos de Y. Estoy cayendo en mi propia trampa de
restringir el campo, porque un formador, como la expresion lo senala,
no solamente forma en ese campo disciplinar particular, sino que
también forma en esa aproximacién de como entrar, como dialogar
con esa disciplina, pero en un contexto de yo profesor, lo que marca
una diferencia con las aproximaciones mas tradicionales, en mi
opinion.

De hecho, hay un texto antiguo, de hace muchos afios atras, que
sefialaba que para ensefiar no basta con saberla asignatura (Hernandez
y Sancho, 1993). El titulo siempre me cautivé porque ya de entrada
notamos que la pregunta por el formador no puede responderse en
ausencia de la practica, ni en ausencia del analisis de la vivencia, que
seria la experiencia. Dicho de otro modo, no podria ser entendida sin
la practica reflexiva.

Entonces estamos frente a la figura de un_formador que hace algo mds que solo
transmutir cierto conocimiento o aplicar una diddctica, donde hay un proceso que no
es transferible y donde la experiencia no puede ser vicaria, sino que debe ser vivida
por uno mismo. St esto es ast, entonces le pone una condicionante al formador de
Juturos formadores: que antes de poder formar a otros tiene que formarse a si mismo.

Exacto. Yo coincido con lo que t sehalas cuando dices tiene que
ser vivido por uno mismo». Eso quiere decir que esto no puede ser
leido o no puedo buscar la respuesta en ausencia de la practica. Y
eso es exigente, sobre todo porque vivimos en una sociedad que esta
tan hiperespecializada que termina entendiendo que los procesos
formativos se dan en un campo donde tienes que aplicar lo que
aprendiste en otro campo, sin necesariamente establecer conexiones
entre dichos aprendizajes y los contextos donde se da.

Estariamos diciendo, entonces, que la prdctica no es solo un campo de aplicacion.

Exactamente, en el sentido de que la practica en si misma es un
campo de produccién tanto de accién como teérico. Y aqui entonces
tenemos un enmarcamiento epistémico que es distinto a lo que se
entiende tradicionalmente cuando referimos a la practica, ya que suele
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quedar restringido a un campo de aplicacion, ya que la produccién se
daria en otro tiempo y espacio.

Y por eso quizd algunos autores mds antiguos todavia, como Schleiermacher, se
referian a ello como la dignidad de la practica.

Es la dignidad de la practica, o, dicho de otro modo, que la
practica es el factor detonante. Sin embargo, en la historia reciente en
la formacion de profesores en nuestro pais, por ejemplo, vemos que
ha habido un giro de superespecializacién, y que es algo que trata de
responder a los avances de las distintas disciplinas. El asunto es que,
junto con ello, no se ha hecho la pregunta por si la educacién como
campo propio tiene o no tiene ese espacio para también sofisticarse.

Habria que preguntarse qué implica esa sofisticacion, pues pareciera que los
campos de préctica han devenido en campos de aplicacion o estan orientados
hacia lo externo, haciendo mayoritariamente una vinculacién instrumental con el
conocimiento. Pero Humboldt en su_fragmento sobre Bildung parte al revés: dice
que hay un proceso experiencial que es interno, a partir del que hacemos un ejercicio
en el mundo externo para luego regresar a lo interno de vuelta. De ahi se puede
desprender que_formador tiene que hacer un trabajo consigo mismo primero. ;Cémo
ves tu esa relacion entre lo interno y lo externo?

Me gusta este enlace que haces con Humboldt, porque yo no
puedo dejar de hacer mencién a lo que Tom Russell y Andrea Martin
plantean respecto a que lo que necesitamos hoy en dia es una nueva
epistemologia de la practica. Asi, mas que irnos en los extremos del
péndulo, desde la predominancia tedrica a la predominancia practica,
es como esos dos campos coexisten. Sin embargo, la practica es el
detonante.

Entonces para mi este vinculo es algo que ocurre en primera
persona. Es en primera persona singular, en un primer momento.
Es un momento de interioridad. Ahi es donde me encuentro con un
hacer y con una situacion de un hacer que a veces me tensiona. Una
situacién para la cual quizas no estoy preparado. Estoy siguiendo la
misma secuencia de preguntas que trabajamos con los estudiantes. Y
de ahi el modelaje. Se trata de esa pregunta en que me encuentro ante
una situacién en la cual no tengo una respuesta clara. Y alli tenemos
que examinar cudles son las fuentes que nutren las posibles respuestas:
¢la experiencia previa?, jel amigo critico?, ¢la teoria?

140



La teoria de Bildung: el retorno a una educacién centrada en la persona

Alli es donde empieza a surgir la nociéon de que esto no es algo en
solitario, no es solamente en primera persona singular, es decir, surge
la belleza del acto educativo, como espacio de interaccion con otros,
donde ambos se nutren.

Entonces empezamos a relacionarnos no sobre la base de las
respuestas, que puede ser una forma de aproximarse, sino que nos
aproximamos sobre la base de las preguntas que estan acompafiando
ese proceso.

Entonces ¢qué es lo que transfiero?,;qué es lo que modelo? no es el
foco de la respuesta sino qué modelo, qué preguntas, qué puedo hacer.
Esto es lo que abre la posibilidad del encuentro formativo.

A veces se hace la reflexion que el nombre mismo de filosofia —entendida
como una prdctica educativa— ndica que no es algo centrado en el conocimiento
sino en la relacion, porque la filosofia es el amor por el saber: no un compendio de
informaciones y habilidades, sino un tipo de relacion con el conocimiento.

Es cierto, es relacional. Pero sabes que, en varias oportunidades, y
en nuestras conversaciones lo hemos visto, yo distinguiria niveles de
relacion.

Uno es la relaciéon que tenemos entre un emisor y un receptor, que
puede cambiar. Pero también es la relacién que establezco con un
sentido que trasciende a esos sujetos.

Entonces la pregunta es ¢qué hacemos juntos? o jcomo
solucionamos en conjunto? y ahi tu invitas, ti convocas y tu abres. En
esa Invitacion, en esa apertura la relaciéon cambia. Y cambia porque
la horizontalizas. Al mismo tiempo explicitas también que el modelaje
no es unidireccional sino mas bien bidireccional.

En ese sentido, en esa relacion dialdgica (desde la raiz de «conversacién» como
con —versare, que es cambiar con otro—, estamos hablando de un cambio mutuo,
en que ninguno termina igual que como antes de esa conversacion.

Claro, entonces, qué es lo que hace que nos mantengamos en
ese espacio, es ese sentido compartido. Es algo que va desde lo mas
restringido —que seria un aprendizaje eficiente de otro— a que
ese otro se apropie de una forma de mirar, de asignar sentido y de
busqueda de posibles respuestas.
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Asi, lejos de asustarse frente a lo distinto, o a lo cual uno no esta
esperando, uno pueda abordar esa situaciéon estando dispuesto a
asumir un riesgo.

Pareciera que ese riesgo supone que este formador tiene que tomar ciertas
decisiones 3, por tanto, tiene que tener también cierta nocion de lo que estd haciendo
9 para que lo estd haciendo. Considerando las implicancias de ello, no puedo dejar
de preguntarte ;cémo concibes tii una buena educacién?

Guardo silencio un momento porque no deja de llamarme
la atencién esto de por donde uno se puede aproximar a la buena
educaciéon. Si yo me aproximo desde la norma, tenemos ciertos
marcos regulatorios, los que uno podria entender restringidamente,
por ejemplo, como estar sobre la media en la medicién de un estandar.
Desde esta perspectiva, esa seria una buena educacion.

Pero para otros, que estan mas distantes que esa media, es el
b b
trayecto. Ahi es donde pasan ciertas cosas.

Una buena educacién dice relacién con la oportunidad que me
brinda la interaccién. Es esa relacién formativa de construir un sentido
de proposito, de saber que puedo recurrir a ciertas fuentes. Pero esto
tiene que ser con rigurosidad.

Es decir, una buena educacion seria aquella que me permite hacer
visible un trayecto formativo, no solo sobre la base de un conjunto
de contenidos considerados necesarios, sino que también me da la
posibilidad de abrir puertas a lo venidero y que atn no es tangible,
permitiéndome ser artifice de ese sentido.

Considerando entonces que el dominio del contenido por si solo no es suficiente
para educay, jqué sefiales o caracteristicas ves tii que dan cuenta que un profesor
estd bien_formado?

Lo primero, es que la relaciéon que tiene un profesor con el
contenido es subsidiaria de una pregunta. Una pregunta que contiene
ese contenido, pero no es sobre el contenido mismo.

Un segundo elemento es que, necesariamente, esa relacion se tiene
que dar en un contexto de una accién, de una vivencia en donde, a
lo mejor, la memoria o la retencién son un componente, pero no es el
determinante.
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Inclusive, cuando hemos discutido sobre Herbart y td me decia
que «la prictica primero» y yo te digo «si, completamente», desde
mi lectura se trata de la oportunidad de la acciéon que se analiza a
la luz del conjunto de repertorio que tengo: formativo, experiencial,
relacional, y que me permite generar pautas de accién para resolver
una situacién que puede ser problemadtica, en ese espacio, pero que
no necesariamente va aparejado de una acciéon preestablecida, sino
que se trata de un proceso recursivo. Porque no es que yo genere
la plantilla y resuelvo todos los problemas, sino que aprehendo una
forma de aproximarse.

Frente a esta mirada que planteas, de un propdsito mayoy, que subsidia al
contenido, es algo que parece resonar muy_fuerte con Humboldt y lo que él plantea
como razén de ser de la_formacion, que es el alcance de sustancia humana. ;Cémo
lees it eso?

Cuando haces referencia a este concepto de sustancia en Humboldt,
sin ser especialista en el tema, para mi esta muy presente el hecho
de que esta detenciéon que yo hago —a partir de la vivencia o de la
situacion en la que me encuentro— si no detona la pregunta, que para
mi es el ntcleo del tema, se trata de una educacién sin pregunta.

Incluso podria llegar al extremo de sefialar que tiene poco de
educativo.

Detengdmonos un momento en este punto. ;De qué manera estos aspectos que
has ido mencionando, como la primacia de la pregunta, lo relacional, la interaccion
con otros, la conversacion, te han ayudado a forjarte en el sueto que estds siendo

hoy?

Sabes, esa pregunta que me haces es la misma que me persigue
a mi, y me persigue en tanto observador de Tom Russell, porque
efectivamente ahi uno podria decir que se encuentra algo que, en
palabras de Perrenoud, se trataria del desarrollo de un fabitus reflexivo.

Pero cuando hago la explicitacion de ese habitus reflexivo también
caigo en la paradoja de que hay algo que se estabiliza y que se
mantiene. Entonces la pregunta es (qué es lo que cambia, que es lo
que se mantiene?

Te podria decir que, a proposito del analisis de mi propia practica,
lo que cambia es la complejizacién de la pregunta, la sofisticacion
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de la pregunta. Lo que cambia es la mirada de respeto por lo que tu
recibes.

En ese sentido, me invita a mirar al otro no como una persona
que comete errores, sino que, en el desacierto, hay una invitaciéon a
comprender cémo esta organizando la informacién que le permite
actuar asi.

Ya no es sélo cognitivo, es mds bien un trabajo a nivel metacognitivo mds
complejo.

iExacto! No es la asuncion de solo si es buena o mala.

Me gusta mucho la expresion anglosajona que habla del desacierto.
Yo diria que la aprendi hace muchos afios, en el ambito de la
educacion diferencial, pero no habia hecho la extrapolaciéon al campo
profesional, propiamente tal, de la formacién de profesores. Porque en
mi ambito de formacion profesional soy educador diferencial de base.

Y entonces trabajando con nifos en el ambito de la comprension
lectora, la pregunta era ¢por qué si dos ninos estan leyendo el mismo
texto, uno se equivoca y el otro no?

Hay muchas aproximaciones que te permiten responder eso, pero
una de ellas hace referencia a que tiene que ver con cémo se esta
organizando la informacién. Y lo que yo connoto como un error, es a
veces una forma distinta de organizar la informacién.

Eso es una invitaciébn ya sea a colocar una cruz y decir que
estd malo, o la opcién que elijo, que es tratar de entender cual es
el mecanismo utilizado para llegar a ese tipo de razonamiento. Eso
implica que tengo que involucrarme en una interaccién formativa,
que invita a la explicitacién, invita a la relacion, porque tal como decia
Maturana: «nadie actia de mala fe, salvo que esté mintiendo».

Entonces, si en una interaccién se produce un desacierto, el rol
formativo es apoyar o generar condiciones para la comprension de
otras formas de organizar, de reorganizar

Este es el sentido mas profundo que tiene la amistad critica, o el
reenmarcamiento reflexivo.

O sea que sin relacion no existiria posibilidad de cambio.

Y por eso es en primera persona plural.
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Tengo la impresion de que este marco relacional y la amistad critica es algo que
te viene siguiendo hace un tiempo, ;no? ; Ti identificas amigos criticos o formadores
que han sido particularmente marcadores en tu trayectoria?

Antes de responder debo decir que, para el reconocimiento del
amigo critico, necesariamente, y siendo consistente con lo que hemos
ido conversando, tengo que pensar en primera persona singular.

Hay un articulo de Donald Schén que habla del profesional
reflexivo y usa la figura de estar dentro de un salén de espejos.

Y lo que ocurre es que, cuando yo me miro a un espejo —que es
la figura mas icénica de la reflexion— la imagen de cémo me veo
depende del tipo de espejo.

Y no solo eso, depende también de la posicion del espejo, no solo
sl es concavo o es convexo, porque puede estar en frente, estar en
diagonal o puedo tener dos espejos.

Entonces lo que voy a ver es distinto y me puede gustar mas o me
puede gustar menos.

Por ejemplo, todos los dias me subo al ascensor cuando voy a mi
casa, y hay partes que veo, que si no fuera por ese espejo no las veria
nunca. Y aqui confieso que no puedo dejar de sorprenderme cémo en
estos ultimos dos afos he tomado conciencia de ilo pelado que estoy!

Tengo los espejos y entonces digo «gy ese soy yo?» Pero esto tiene
que ver con una forma de enfrentar la vida desde pequefio. Tuve
personas que siempre me invitaron a hacerme preguntas. Tuve un
profesor en educacion basica que nos invitaba a través de lo que hoy
en dia llamariamos pedagogia basada en proyectos.

Ahi tuve la oportunidad de experimentar eso de manera vivencial
y entonces eso fomento la curiosidad.

Al mismo tiempo me foment6 el respeto por el desacierto, y digo
respeto por el desacierto, porque era la invitacién a querer hacerlo de
mejor manera.

Posteriormente, otro profesor que tenia una cierta opcién —
podriamos decir, filoséfica— de cémo entendia la educacién, podria
habernos adoctrinado. Sin embargo, el nunca cay6 en eso. Con el tuve
la oportunidad de ir varias veces a su casa y de ver su biblioteca y de
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maravillarme. Imaginate, Fernando, jestoy hablando de cuarenta y
cinco anos atras! Y en esa época él me dijo que la profesion del futuro
era la biosocioingenieria. ;Por qué me decia eso? Porque en la medida
que nosotros supiéramos como funcionaba el cerebro, qué procesos
biolbgicos respecto al aprendizaje, los procesos de interaccion en los
procesos psicologicos y de como paquetizarlos, ibamos a poder llegar
a una comprension mas profunda del quehacer educativo.

Pero eso no se podia hacer si la persona no estaba formada con
rigor, con la capacidad de hacerse preguntas.

Todo esto fue en la ensenanza basica y media. Después, en la
universidad, en educacién diferencial, se me abrié un mundo porque
pude comprender que el aprender implica una comprensién mas
global de la interaccién, porque el enfoque clinico tradicional de la
educacion diferencial es vincularse con el handicap o la discapacidad
en ese momento.

Pero en la década del noventa ya habia investigadores que estaban
centrados de manera muy fuerte en una comprensiéon mas ecologica,
mas biopsicosocial y altamente relacional, y entonces ahi aprendi
a mirar. Me dio herramientas para mirar, que coinciden con aquel
repertorio previo que yo traia.

Después, en el doctorado quien me marcé profundamente fue
Pepe Cornejo.

José Cornejo venia de esta reflexion de que el formar es un acto
que involucra no solamente del cuello hacia arriba. El ya hablaba de
lo que hoy en dia llamariamos una reflexiéon encarnada, un embodiment.
Con el vivi mis aproximaciones a la lectura de Tom Russell. Como te
comenté en otro momento, en una instancia de serendipia maravillosa
pude sentarme frente a Tom y darme cuenta de que, primero, era de
carne y hueso, y ademés de que nos asistian preguntas compartidas.
Y que lejos de sentirme un ataché de un experto internacional, tuve la
oportunidad desde el primer dia de estar frente a un par.

Pareciera ser la condicion minima y bdsica para poder establecer esta relacion
que se transforma eventualmente en una amistad critica.

Exactamente. Imaginate que esto comenz6 el 2010 y jcontinuamos!
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Hace poco nos invitaron a una seccién del programa de doctorado
de Didactica de las Ciencias en una Universidad de Valparaiso, y
fue interesante porque es la tercera vez que trabajamos con futuros
doctores, los que hacen eco de esta invitacién a pensar de manera
distinta el proceso formativo. Hemos tratado de mostrarles en el hacer,
cémo involucrarse en ese tipo de preguntas.

Las caracteristicas que describes hablan de un modelamiento, pero un
modelamiento que va mds alld de lo cognitivo, mds alld de solo cabeza como decias
i, sino que es algo de carne y hueso y eso creo que viene a representar muy bien
algo en lo que Humboldt insiste con su mirada de Bildung, que es entender este
proceso_formativo como algo que tiene que ver con la sustancia humana, con peso
de humanidad. YV st uno entiende la educacion en los términos que ti relatas, en los
términos que vienen a demostrar esta postura de Bildung, ;qué demandas o desafios
crees ti que le hace esta perspectiva a la_formacion de profesores hoy en dia?

No puedo dejar de compartir algunas lecturas que he estado
haciendo. Byung-Chul Han en su libro Tonalidad del pensamiento, a
proposito de tu pregunta, habla del concepto de esperanza. Y mira
como la define: «LLa esperanza, en un sentido trascendente, es decir,
este sentido profundo y poderoso no es lo mismo que la satisfacciéon
porque vayan bien las cosas ni la voluntad de invertir en empresas que
aparentemente van a conducir pronto al éxito». Aqui uno puede leer
dos formas de concebir la formacién. Este autor es bien critico respecto
a la institucién universidad, en sentido que te forma pensando en el
éxito, en circunstancias que es mas que eso. Entonces habla de una
universidad como empresa en la que hay que invertir para lograr un
éxito rapido, pero esa no es la universidad de la esperanza.

Dice: «La universidad de la esperanza se guia por lo que atn no
ha nacido, se encamina hacia lo que atn no es. Ese es el espiritu,
esa es la esperanza». Entonces tiene que haber esa universidad de la
esperanza. O sea, por crecer, por crear.

Y en esto es tan importante el tema de la practica, porque cuando
yo me meto a ese contexto de practica, no lo hago solamente por
satisfacer la expectativa que tiene el otro, sino que me meto en ese

espacio porque tengo la oportunidad de crear algo distinto de lo ya
habia.
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De ahi que mas que una buena formacién —dado el caracter
polisémico que tiene— me inclino por una formacién mas rigurosa.

Rigurosa como rigor y como profundidad, pues considera el conocimiento de este
saber pero va un poco mds alld, una profundidad que tiene que ver con estos otros
dmbitos que configuran al ser humano. ¥ ahi lo que ti relatas con tu experiencia
con estos profesores da cuenta de que también aparecen con mucha fuerza aspectos
culturales: el rol formativo que tiene el arte, la milsica, la religion, en esta capacidad
de formarnos en quienes somos. ;Qué rol ha tenido para ti estos aspectos mds
amplios?

Para mi han sido clave. Clave porque a través de la musica hay un
encuentro bidireccional hacia adentro pero también con los otros. En
el arte, la comprensién mas profunda de que frente a una misma obra,
diez personas ven cosas distintas, uno diria ¢estan mal formadas? No.

El ojo esta ilustrado de una manera distinta.

Tenemos la suerte en estar en una universidad que tiene una casa
de exposiciones con un curador de arte. Tuvimos la oportunidad de
traernos una de las exposiciones a la facultad, la que quedé instalada de
manera permanente. Y yo disfruto cuando los estudiantes se detienen
a mirar y les pregunto ¢les gusta el cuadro? Me miran y al principio
la respuesta es politicamente correcta «si, esta bonito». Pero a medida
que van pasando, empieza aparecer el juicio, el juicio estético. «No me
gusta». «Ah, y ipor qué no le gusta?» Entonces empiezo a establecer
otro tipo de relacion. A veces los veo conversando y empiezo a ser
parte de la complejizacion de las conversaciones.

Lo mismo la musica. Entonces uno podria hacerse eco de lo que
Marta Nussbaum planeta cuando hace su reclamo por la pérdida de
las humanidades en el ambito de la educacion. Ella tiene esta mirada
integral del ser humano. Entonces si, yo te diria que hay un disfrute de
la musica o del arte o de las distintas formas de expresion.

El desafio, entonces, es de como transformo los espacios que hoy
en dia tenemos para complejizar las preguntas con esos ingredientes.

Porque a solucioén facil es curricularizar todo y decir «necesito mas
horas de musica, necesito mas hora de arte», pero eso no soluciona el
problema porque sigo atomizando.

Se trata mas bien de algo que rodea tu experiencia diaria.
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Y eso es lo que dia a dia hace un profesor dentro un aula, pero lo
que hemos hecho es sacar ese disfrute. La dimensioén socioemocional
se hace visible no por lo positivo, se hace visible porque nos damos
cuenta de lo importante que era en la ausencia de ella.

Ese es el detonante hoy dia, ese es el detonante reflexivo hoy dia.

¢ Qué consejos le darias a un profesor que estd en proceso de formacion para
poder avanzay;, a partir de la experiencia?

No podria no responder sino desde mi aproximacién vivencial y
experiencial.

Con un grupo de colegas de varias universidades hemos venido
trabajando con un grupo de profesores principiantes y estudiantes en
practicas de distintas universidades, de distinta ubicacién geografica,
de distintas disciplinas, y tuvimos una discusién bien importante
respecto de por déonde entrabamos. Debo reconocer que yo fui el
mas insistente en el primer momento de entrar por lo didactico. Pero
estos otros colegas dijeron «pero atrevamonos a entrar por otra via» e
hicimos una cartografia acerca de déonde se sentian bien al interior del
establecimiento en el que estaban trabajando.

Entonces lo tuvieron que dibujar y después lo compartian. Estos
trabajos se organizaron primero en pequeios grupos, para luego
compartirlos en grupos de alrededor de quince profesores principiantes,
y en cinco sesiones a lo largo de un semestre.

Lo importante no era dénde se sentian mas cémodos, sino como
significaban la comodidad. Y eso es lo bonito del ejercicio porque
donde se sentia comodo uno, el otro no se sentia comodo. Por ejemplo,
un profesor principiante se sentia comodo en el segundo medio A,
pero no en el segundo medio B. Otro se sentia comodo en la sala
de profesores, otro se sentia comodo en el bafio, porque estaba solo,
aislado del resto. Pero lo interesante que es que todos se dieron cuenta
de que ellos podian distinguir un espacio que se sentian mas comodo
que el otro, algo que antes no tenian presente. Junto con ello, les
permitié también explicitar por qué no se sentian cémodos en algunas
partes, descubriendo regularidades que a la postre les ayudaron a
comprender e intervenir dicha incomodidad.

Hubo otro espacio donde conversibamos bastante el tema de la
autonomia, la relacién entre conocimiento y contexto.

149



Dr. Fernando Murillo (Ed.)

Estas conversaciones, mas que tener consecuencias para el que
se esta formando, creo que primero tiene consecuencias para el que
forma, puesto que nos obliga a conversar de una manera distinta y
generar una red de relaciones completamente distinta con todo aquello
que participa en el proceso formativo. Eso implica, entre otras cosas,
no solo preguntarme por las creencias y supuestos que orientan la
accion de quienes seran futuros profesores, sino el escrutinio potente
en términos de los supuestos que orientan mis propias practicas
como formador y que por lo general solemos mantenerlas «bajo la
alfombra».

Sin ir mas lejos, una estudiante muy destacada de nuestra facultad
nos decia que estaba muy contenta de nuestra formaciéon, pero nos
pedia que no nos olvidaramos de los otros componentes que hacian la
distincién de lo externo y lo interno que configuran la formacién: la
relacion con la familia, el entorno, por mencionar algunos.

Y no deja de hacerme sentido esa comprensién mas compleja de lo
integral, de lo que significa la formacién hoy en dia.

Quizds ese es el giro que hemos estado buscando en la_formacion de profesores,
precisamente para salirnos de esta logica que mencionamos en el inico, esta ldgica
que la reduce a un ¢jercicio de aplicacion finalmente.

Si, exactamente. Y ahi no puedo dejar de hacer menciéon algo
que no contesté del todo. Me hablaste de la religién. ;Qué es lo que
trasciende al final? Yo te diria que ahi estd el ntcleo desde mi lectura.
Tiene que ver con una practica que no es una acciéon motriz, que no
es una marioneta o un raton de laboratorio que estd en un laberinto
y que sobre la base de estimulo y refuerzo va moviéndose, sino que
producto de la relaciéon —inclusive no habiendo camino— genera
condiciones a abrirse en ese camino. Esto invita a otros a unirse a ese
camino. Y eso es un sentido profundo de lo educativo.

Cuando veo a un profesor que no se hace preguntas, que no se
maravilla, volvemos a la expresion inicial: «no se puede enseflar lo
que no se sabe».

La pasion, la pregunta, el atreverse. Hay distintas manifestaciones
personales respecto a la expresién de la pasién, pero uno puede
distinguir entre un profesor apasionado y uno que no es. Pero cuando
no lo es, se nota mas y eso es lo peligroso.
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Veo que esto dltimo que has compartido de alguna manera establece una
tnvitacion no solo a una persona en_formacién sino aquellos en ejercicio también, a
reencantarse con nuestra capacidad de la pregunta.

(Qué invitaciéon crees ti que esta postura de Bildung que hemos
estado discutiendo, le hace a aquellos que toman decisiones en el
ambito educacional, roles directivos?

Bueno, a nosotros nos asiste la responsabilidad de estar fuertemente
involucrados con equipos que forman profesores, que formamos
profesores. Sino aprendemos a mirar de una manera distinta, es dificil
lograr resultados diferentes.

Nosotros acabamos de vivir un proceso de rediseno curricular, y uno
de los aprendizajes mas importantes de ese proceso fue la invitacion
que nos hizo nuestra contraparte interna. Una invitacién a tensionar
y poner al limite lo que nosotros sabemos respecto a la formacion
de profesores. Un ejercicio complejo, pero como responsables de un
proceso, tenemos que invitar a los otros a abrirse a esta forma de
concebir de manera mas integral lo que significa el formar a otros,
pero al mismo tiempo no perder de vista que este es al mismo tiempo
un espacio para formarse.

En este sentido estimo que hay dos sugerencias fundamentales, la
primera implica que tengo que darle voz a otros, tengo que poner
atencion a esta mirada distinta dentro del espejo, en primera persona
singular, pero también tengo que dar voz a aquellos con los cuales
interacciono. Eso es bien central para mi, tanto como lo es para ti el
con concepto de Bildung.

Dar voz a los otros en el proceso formativo es mas que solo la
expresion, sino que la invitacién explicita a la construccion de un
sentido de propésito compartido, que es mas que la obtenciéon de una
buena calificacién, es la posibilidad cierta de abrirse a la posibilidad
de nuevos caminos que estan por descubrir.

Una segunda sugerencia dice relacion con la mirada a mis propios
procesos de aprendizaje, de ahi que el Self study es clave para mi, toda
vez que me permite una aproximacién holistica y rigurosa de mis
propios procesos de aprendizaje, asi como de mis propias practicas.
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La importancia de ese reconocimiento de mis propios procesos
tanto de ensefiar como de aprender, permitiran visibilizar como puedo
participar de los procesos formativos de otros también.

Parece ser el ancla que necesitamos en este tiempo.

Exactamente.
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Esta antologia titulada La teoria de Bildung: el retorno a una educacion centrada en
la persona tiene como punto de referencia la traducciéon que Fernando Murillo
hace del ensayo de Wilhelm von Humboldt La teoria de Bildung (7heorie der
Bildung des Menschen) de 1794. Al traer el texto al castellano, este libro ofrece
nuevas posibilidades para repensar nuestra comprensiéon de la educacion
de manera profunda y sistematica, considerando un referente fundamental
para los estudios educacionales: el trabajo de Humboldt y su mirada sobre la
educacion como el cultivo de nuestra humanidad.

Para avanzar en estas comprensiones, la obra reune el trabajo de siete
educadores que, desde sus particulares perspectivas y experiencia profesional,
comentan el texto de Humboldt, enfocandose en las implicancias que ven en
el concepto de Bildung para nuestra época.

Asi, este libro pone a disposicion de educadores e investigadores en
educaciéon un texto canénico para los estudios educacionales, junto a las
interpretaciones, desafios y posibilidades que un selecto grupo de expertos
ofrece para contribuir a pensar en teorias, politicas y practicas educativas
mas centradas en la persona y su trascendencia.
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