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RESUMEN

Los procesos coloniales no solo se apropiaron de las tierras,
territorios, bienes materiales de los pueblos del Abya Yala y afro-
descendientes. También se apropiaron de las corporalidades de las
mujeres, tanto de su mano de obra esclavizada como de su cosifica-
cion sexual. Asi, las afectaciones de las mujeres han sido historicas,
siendo dafnadas sus valoraciones dentro de sus propios pueblos, a
través del control, desconfianzas y exclusiones. Similar situacion ha
ocurrido con las diversidades sexuales y de género. Es asi como las
corporalidades de las mujeres racializadas de dichas diversidades han
sido objeto de atencion dentro y fuera de sus pueblos. De alli que el
propésito de este trabajo sea analizar las experiencias de opresion
y resistencia de mujeres mapuche lesbianas, desde una perspectiva
interseccional, en el marco de una investigacion etnografica realizada
en Chile, en las regiones Metropolitanas, Biobio, La Araucania y Los
Rios, entre los afios 2017 y 2018.
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INTRODUCCION

La época de conquista espafiola en Chile tuvo diversas reper-
cusiones para los pueblos originarios, los que fueron sometidos
por medio de la violencia, estrategias bélicas de exterminio y es-
trategias orientadas hacia la integracion, ya fuese por medio de la
evangelizacion religiosa como por la educacion basada en principios
occidentales que buscaron la anulacién del pensamiento, la lengua,
las practicas y creencias socioculturales propias (Muyolema, 2019).
De esta forma, se configura el paradigma de la diferencia, en donde
la superioridad de la blanquitud y de las potencias europeas con-
quistadoras estan por sobre las naciones originarias (Cumes, 2019;
Muyolema, 2019). El paradigma de la diferencia fue construido
de forma intencional por parte de dichas potencias, porque de ese
modo se autoasignaron derechos a la tierra, territorio, supremacia
lingtiistica, sociocultural y politica, por medio del disefio de politicas
estructurales en los diferentes territorios que invadieron y despojaron
(Cumes, 2019).

Tras lo expuesto, el paradigma de la diferencia ha dado lugar
a la construccion del mundo del uno (Cumes, 2019). El mundo del
uno responde a la idea de que es necesario valorar y poner en prac-
tica una sola visiéon de mundo, una sola religion —particularmente
la religion catélica—, un solo idioma, generando para ello diversas
formas de disciplinamiento colonial, con el fin de asegurar la puesta
en marcha de estos objetivos y, mds aun, que ello se interiorice como
un mandato, de modo tal que se configure la idea de inferioridad y
falta de orgullo en términos subjetivos y de conformacion identitaria
(Muyolema, 2019).

La afectacion subjetiva acerca de la pregunta por el «quien soy
yo» ha tenido fuertes implicaciones para los pueblos originarios, ya
que dicha pregunta no puede escapar de lo que la sociedad occiden-
tal ha construido acerca de la otredad, una idea de deformidad, de
negacion y de verglienza (Fanon, 2009; Muyolema, 2019). De hecho,
se han generado diversos dispositivos de control y vigilancia de la
construccion de la otredad, como han sido las politicas de reconoci-
miento de la diversidad sociocultural, basadas en buena parte en la
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idea de raza, que fija los lugares de enunciacién de las identidades
socioculturales (Huenchullan, 2015). La raza sirve como dispositivo
de control desde las politicas publicas de las sociedades, ya que cate-
goriza la pertenencia o no a una determinada cultura, pero también
implica la exigencia de la «pureza biolégica», la que constrifie y
afecta el reconocimiento de la diversidad de formas de existencia
y autoidentificacion de las personas, llevando adelante una propuesta
esencialista que no responde a una realidad de los mestizajes y de las
fronteras porosas de la historia, las experiencias, de las formas de
construir identidad (Huenchulldn, 2015). Frente a la idea de raza,
cabe reconocer que esta se mueve en diferentes direcciones, unas por
lo biolégico y otras por las tradiciones socioculturales, lo cual vuelve
bastante compleja la comprension de la categoria (Huenchullan,
2015), pero sin desconocer que la categoria raza sirve al paradigma
de la diferencia y afecta las practicas discursivas de las sociedades
(Cumes, 2019).

Lo anterior permite comprender que la configuracion identitaria
de las personas pertenecientes a los pueblos originarios atraviesa por
diversas opresiones. Por una parte, debe sortear la construccion de
estructuras de poder que determinan la valoracién y los derechos
a los cuales acceden las personas, no solo por razones socioeco-
ndémicas, sino también por razones raciales. Asi mismo, la lucha
por la identidad sociocultural esta atravesada por una lucha por la
temporalidad. Al respecto, la propuesta politicamente interesada en
las sociedades racistas es la negacion de la existencia actual de las
diversas naciones del Abya Yala (Cumes, 2019). De alli que los tex-
tos escolares y los discursos politicos y periodisticos de la sociedad
occidental versen sobre la idea de que la existencia de las primeras
naciones se ha extinguido y que ahora habitan en el pasado, lo que
conlleva una negacion de las existencias contemporaneas, invitando
a conocer de su existencia en instituciones tales como los libros de
historia que siguen dicha linea de pensamiento, o bien, en los museos
(Cumes, 2019).

Por otro lado, el paradigma de la diferencia dice relacién con
la sexualidad, en donde la idea del mestizaje ha significado un pe-
ligro para las apuestas eugenésicas de las sociedades coloniales, en
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diferentes épocas historicas. De alli que en los primeros contactos
coloniales las grandes potencias europeas buscaran controlar las
relaciones interétnicas, por el temor de la pérdida de «pureza racial»
(Stolcke, 1993), lo que da lugar a la idea de que la gestacion de esta
nueva vida producto de estas sexualidades daria como resultado «la
deformidad» (Muyolema, 2019).

Por lo anterior, el control de las relaciones sexuales con resul-
tados de embarazo fue ampliamente rechazada por las potencias
europeas, al punto de implementar sistemas de control y castigo,
incluso en donde el precio fue la muerte como forma de amedrentar
a quienes desafiasen dicho control (Stolcke, 1993). Por esto es que
las corporalidades de las mujeres de las primeras naciones fueron
objeto de control y vigilancia, considerandose peligrosas para la
mantencion del orden de supremacia blanca que intent6 establecerse
en las sociedades coloniales (Stolcke, 1993).

Las corporalidades de las mujeres de las primeras naciones
fueron también objeto de control desde las practicas religiosas
catélicas, las que vincularon dichas corporalidades con la idea de
peligrosidad para el establecimiento de una moral conservadora
(Calfio, 2012). Considerando que las estrategias coloniales no solo
fueron materiales, sino también ideoldgicas, es que los procesos de
evangelizacion se abocaron a la construccion de una sexualidad con-
trolada y focalizada en una institucién familias monégama, asunto
que no fue coincidente con la organizacion y practicas de muchas
de las naciones preexistentes, como ha sido el pueblo mapuche en
Chile (Millaleo, 2018). De hecho, la poligamia sigue siendo un asunto
contemporaneo para el pueblo mapuche, en particular, situado en
el territorio historico mapuche (Millaleo, 2018), llamado en lengua
mapuche Wallmapu, el que se configuré como territorio auténomo
en el siglo XVII tras un acuerdo de paz entre el pueblo mapuche y
la Corona Espanola (Pichinao, 2012).

De esta forma, las corporalidades de las mujeres mapuche han
sido histéricamente controladas. En los primeros contactos colonia-
les se registran eventos por parte de cronistas espaifioles, en donde
se mira con asombro la libertad sexual de las mujeres mapuche,
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asunto mal visto desde un punto de vista de una religion catélica
conservadora (Calfio, 2012). Pero también la fluidez de género,
principalmente de personas machi —personas que tras un conoci-
miento transgeneracional, o bien por suefios, son llamadas a ejercer
la salud fisica, mental y espiritual de las personas, particularmente
mapuche—, a quienes se observé de forma interesada por parte de
soldados y cronistas espafioles, no solo por su capacidad de sanar a
los hombres mapuche que luchaban en las confrontaciones bélicas,
sino también por dicha fluidez, que fue motivo de menosprecio y
también de aniquilamiento en las redadas bélicas (Bacigalupo, 2016).

Cabe sefialar que el pueblo mapuche constituye, hoy en dia en
Chile, uno de los pueblos indigenas sobrevivientes de los procesos
coloniales, siendo el que cuenta con mayor proporcion poblacional
en relaciéon con otros, con un 79,8 % a nivel nacional (Instituto
Nacional de Estadistica [INE],2017). Asi mismo, el pueblo mapuche
ha mantenido sus practicas culturales, religiosas y una lengua que le
distinguen en relacion con otros pueblos, pero también frente a la
sociedad chilena, lo cual permite visualizar la resistencia sostenida,
pese a los diversos procesos coloniales a los cuales ha debido hacer
frente a lo largo de su historia (Zavala, 2008).

Las sexualidades de las mujeres mapuche han sido vistas y
tratadas con atencion a lo largo de la historia, ya sea desde los ojos
occidentales coloniales como desde los ojos de las propias personas
que forman parte del pueblo mapuche (Calfio, 2012). De alli que, en
la actualidad, la sexualidad de las mujeres lesbianas no se libre de la
vigilancia, por lo que muchas de ellas deben afrontar cotidianamente
las opresiones interseccionales, por el hecho de ser mapuche, mujeres
y lesbianas. Las sexualidades, asi como los asuntos de disidencias
sexo-genéricas, suelen no cobrar la suficiente relevancia debido a
que existen opresiones consideradas mas amplias, como es el caso
de las luchas por la subsistencia, luchas anticoloniales y anticlasistas
(Platero, 2012). Sin embargo, son asuntos necesarios de estudiar.
De esta forma, el propodsito del presente trabajo es analizar las ex-
periencias de opresion y resistencia de mujeres mapuche lesbianas,
desde una perspectiva interseccional.
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EL coLONIALISMO EN CHILE

Se considera que el pueblo mapuche, en el siglo XV, habitaba
desde la actual region de Coquimbo hasta el extremo sur, debido a la
escritura de cronicas espafiolas que, a la llegada de los colonizadores
documentaron encontrar en dichos territorios una lengua comun,
practicas socioculturales y religiosas comunes (Zavala, 2008).

No obstante, en la época de la conquista de Chile el ejército
espanol tenia un poder que sobresalia frente a las otras potencias
coloniales a nivel mundial, ya que el imperio espafiol era el mas im-
portante en cuanto a condiciones materiales, de armamento y de po-
der politico en ese momento historico. Asi mismo, el ejército espaiiol
gozaba de una imagen generalizada de ser un ejército caracterizado
por el uso desmedido de la violencia, utilizando practicas temerarias
que amedrentaban la resistencia en cualquier territorio que invadian
(Zavala, 2008). Las practicas de violencia colonial implementadas en
la época de la conquista espaiiola fueron intimidantes, incluso para
las propias personas cronistas, como fue el caso del Fray Bartolomé
de Las Casas en Guatemala, por ejemplo, en donde, horrorizado
por dichas estrategias inhumanas, documenta lo observado con el
fin de llamar la atencién de la Corona Espafiola, bajo la esperanza
de frenar la violencia del ejército (Cumes, 2019).

Es este ejército el que llega a Chile, ingresando por el norte
del pais, y el que va exterminando a los pueblos que habitan dicho
espacio, pero al acercarse al territorio habitado por el pueblo ma-
puche encuentra una resistencia que es sistemadtica, la cual estara
caracterizada no solo por las estrategias bélicas que se organizan
para hacer frente al enemigo invasor, sino que, ademads, se basa en
la diplomacia politica para intentar establecer acuerdos de paz, lo
cual posibilita, por ejemplo, el Tratado de Paz de Tapihue, en el siglo
XVII, que reconoce la resistencia sistematica del pueblo mapuche
y respeta el reclamo de su autonomia politica y socio-territorial de
la frontera natural del rio Biobio (Pichinao, 2012; Zavala, 2008).

No obstante, las estrategias coloniales, en la mal llamada «época
historica de paz» entre el pueblo mapuche y la sociedad espanola
(Zavala, 2008), dan lugar a estrategias integracionistas que buscaran
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alcanzar el dominio ideoldgico, religioso y sociocultural del pueblo
mapuche por medio de personas abocadas a la evangelizacion, las
que tenian fines de orden religioso, introduciendo formas de conce-
bir el mundo basadas en principios occidentales que se depositaban
en la figura de un solo dios castigador y vigilante, en reemplazo de
las creencias de diversas figuras tales como los ngen, espiritus que
son duenos y cuidadores de la tierra, del agua, los volcanes, entre
otros. Sin embargo, estas estrategias no solo se abocaron a la trans-
formacion de las creencias religiosas, sino también de las practicas
socioculturales, como es el caso de la instauracién de la moral del
pecado en las relaciones sexo-afectivas en el marco de una institucion
familiar monogamica (Millaleo, 2018).

Tras lo expuesto, la estrategia de la evangelizacion catélica seria
un marco que ampliaria las posibilidades y sentaria las condiciones
para la transformacion de los sistemas de creencias y practicas socio-
culturales, con el fin de buscar la integracion del pueblo mapuche a
la sociedad que la Corona Espafiola buscaba construir, ahora ya no
con la exclusividad de las estrategias de guerra, sino con estrategias
mas solapadas (Zavala, 2008). Sin embargo, cabe recordar que en
multiples aproximaciones historicas al siglo XVII se produce un vacio
que impide visibilizar las practicas de esclavitud de las corporalida-
des mapuche por medio de las estrategias de las lamadas «malocas
espafiolas», las cuales tuvieron como fin la apropiaciéon de mano
de obra esclava no solo de hombres mapuche en resistencia bélica
frente a la invasion espafiola, sino también de mujeres y nifieces,
con el fin de contar con servicios domésticos y para la producciéon
de los campos en manos espafiolas (Zavala, 2008).

Las corporalidades de las mujeres mapuche han sido conside-
radas de valor, no solo para el control de las fronteras frente a los
mestizajes y el temor a dicho fenémeno social (Stolcke, 19935), sino
también por la posibilidad de ser utilizadas las corporalidades para el
beneficio de la productividad colonial, el mantenimiento de los hoga-
res blancos, asi como por la apropiacion de los cuidados, en principio
con la esclavitud, y luego con los servicios domésticos remunerados
en la época del despojo colonial a manos del ejército chileno, en la
primera época de la independencia de Chile (Rain, 2023).
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No obstante, desde un punto de vista patriarcal y colonial, las
corporalidades de las mujeres mapuche no se valoran a nivel social,
politico o académico (Rain et al., 2020), ya que, desde los primeros
contactos coloniales, las cronicas espafiolas buscaron socavar dicho
valor haciendo uso de la imagen de animalizacion de las corpora-
lidades indigenas y de la deformidad, con la cual pretendian fijar a
estas personas como no humanos y, por lo tanto, no merecedoras
de respeto, de consideracion o de humanidad en los procesos de
invasion de sus territorios (Muyolema, 2019).

La deformidad y animalidad con la cual se configura a las
corporalidades indigenas ha posibilitado el uso de la violencia, la
negacion de sus existencias y de su valor dentro de las sociedades
construidas bajo la légica de supremacia blanca (Cumes, 2019;
Muyolema, 2019). De alli que se emprendan actos de violencia, de
discriminacion y de exclusion social hacia estas corporalidades, atin
en contextos de independencia de los Estados, porque estos no han
generado mas que una continuidad colonial (Huenchullan, 2015).

Los PROCESOS COLONIALES, PATRIARCALES Y LAS
SEXUALIDADES NO NORMATIVAS

Las experiencias de violencia en la época de la conquista del
ejército espanol y, luego, en el siglo XVII, por medio de la violencia
simbdlica y epistémica —a raiz de las estrategias integracionistas
en contra del pueblo mapuche por parte de las misiones de evan-
gelizacion catdlica— dieron paso a las afectaciones del valor de las
mujeres al interior de este pueblo, debido a que ellas experimentaron
las violaciones sexuales por parte de los militares espafioles. Pero
también por la incorporacion del pecado como principio religioso
catodlico, lo que transformé el valor de ellas y las dej6 en un lugar
de desconfianza en términos sexuales (Rain, 2023).

Las mujeres mapuche sufrieron el empobrecimiento masivo y las
experiencias diasporicas que han propiciado la dispersion territorial
y la fragmentacion de un pueblo (Rain, 2023). La situacion de ellas
se puede equiparar a la de sus pares hombres del pueblo mapuche
durante la época del despojo a manos del Estado de Chile, aunque
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difiere por las opresiones particulares hacia ellas por razones de
género (Millaleo, 2018; Rain, 2023).

Durante los procesos de despojo colonial de tierras y territorio
en contra del pueblo mapuche por parte del Estado chileno, se pro-
dujo un proceso de integracion forzada, en donde el asesinato de
hombres y mujeres opositoras a esta integracion y despojo dio lugar
a la construccion del imaginario de un pueblo violento, salvaje y
sanguinario, lo cual hasta el dia de hoy forma parte de las creencias
y concepciones de la sociedad chilena al respecto (Zavala, 2008).

Diferentes naciones preexistentes han buscado hacer frente de
forma sostenida y colectiva a la invasion colonial y a las estrategias
basadas en el exterminio, pero también a la integracion como forma
de homogenizar a las sociedades, principalmente en América Latina
y El Caribe (Cumes, 2019). De alli que buena parte de la atencion
y de las estrategias de resistencia hayan estado puestas en la sobre-
vivencia, y con justa razon (Platero, 2012).

No obstante, ello ha dado lugar a que las exclusiones de género
y sexualidad hayan ocupado un lugar secundario en la atencion que
han colocado los propios pueblos preexistentes en diversas locali-
zaciones geopoliticas (Platero, 2012). Ello también se observa en el
caso del pueblo mapuche, en donde solo en el Gltimo tiempo se ha
venido a prestar atencion a la necesidad de analizar otras opresiones
que afectan también a un pueblo, considerando la heterogeneidad
y diversidad interna, pero también considerando que las experien-
cias de opresion son diferentes para hombres, mujeres y disidencias
(Huenchullan, 2015).

Lo anterior es especialmente complejo, ya que las invisibiliza-
ciones han posibilitado la negacion de sufrimientos y subjetividades
que han permanecido ocultas, ya sea para la propia sociedad chilena
como para el propio pueblo mapuche. De hecho, en la revision de la
literatura construida por personas mapuche, en su mayoria hombres
asentados en la gran ciudad de Santiago de Chile —sin entrar en
valoraciones de intencionalidad—, se observa que ella ha formado
parte de un acuerdo implicito que afecta de forma negativa el re-
conocimiento de las propias afectaciones identitarias, materiales y
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sociopoliticas de las mujeres en un plano general de los movimientos
reivindicativos mapuche, pero también en organizaciones mas locales
(Garcia-Mingo, 2017).

Si lo anterior es complejo, lo es mas cuando de sexualidades y
maternidades se trata, ya que no son solo espacios sensibles y com-
plejos, sino que también configuran la buasqueda de continuidades
humanas y socioculturales frente a una sociedad chilena racista y
negacionista (Rain, 2023). Bajo esta l6gica, se habla poco acerca de
las propias formas de exclusion y control que el pueblo mapuche
ejerce hacia las corporalidades de las mujeres mapuche, ya sea para
salvaguardar las luchas consideradas mas urgentes o amplias, como
es el caso del colonialismo y el extractivismo (Garcia-Mingo, 2017),
ya sea porque la sexualidad es un terreno considerado delicado y de
exposicion de todo un pueblo (Calfio, 2012).

Por lo anterior, las disidencias sexo-afectivas se encuentran en
las encrucijadas de poder dentro y fuera de sus pueblos, ya que su
expresion publica trae consigo la exposicion social y politica, la que
puede conducir a experiencias y categorizaciones estigmatizadoras
(Platero, 2012). Entonces, la sexualidad ha sido configurada como
un espacio de dominio de la accion biopolitica desde finales del
siglo XIX, segtin reconoce Platero (2012). Sin embargo, existe una
temporalidad de mas largo alcance historico, en el periodo colonial
(Bacigalupo, 2016; Calfio, 2012).

MfTopo

Desde un paradigma interpretativo y con perspectiva de género
interseccional (Viveros, 2016), la presente investigacion se focali-
z6 en la busqueda por comprender las experiencias de violencia
interseccional vividas por las mujeres mapuche y sus estrategias
de resistencia para afrontar las diversas opresiones que las han
afectado a lo largo de sus trayectorias de vida, en el marco de sus
condiciones de diaspora mapuche. La didspora se comprende por
condiciones estructurales de despojo colonial desde las acciones del
Estado chileno en la época de independencia de la Corona Espafiola,
principalmente en la segunda mitad del siglo XIX, que dieron lugar
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a los desplazamientos masivos y forzados de hombres y mujeres
mapuche a las ciudades, con fines de sobrevivencia. El despojo co-
lonial en contra del pueblo mapuche ha involucrado la vulneracion
de derechos humanos y colectivos.

Participantes y procedimiento

Se hizo uso del método etnografico, el cual requiere de la pre-
sencia de quien investiga en el espacio social y geografico en donde
se realiza la investigacion (Guber, 2004). En este estudio se buscd
comprender las configuraciones identitarias y de género de las mu-
jeres mapuche en el marco de las didsporas mapuche, en un trabajo
de campo entre los afios 2017 y 2018, considerando como hito el
despojo colonial de la segunda mitad del siglo XIX en Chile. Bajo
este marco, se realizaron entrevistas en profundidad a veinte mujeres
mapuche de las regiones Metropolitana, Biobio, La Araucania y Los
Rios entre los afios 2017 y 2018. Para efectos del presente trabajo
solo se trabajo6 con los testimonios de dos de las mujeres. Los crite-
rios de inclusion fueron: (i) identificarse como mujer mapuche; (ii)
tener dieciocho afios 0 mas, y (iii) habitar en alguna de las regiones
incluidas en el estudio al momento de la entrevista.

Aspectos éticos

En cuanto a los resguardos éticos, el trabajo de investigacion
tuvo a la vista las orientaciones éticas de la Universidad Auténoma
de Barcelona, ya que las tesis doctorales en dicha universidad no
requieren ser evaluadas por un Comité de Etica. Se hizo uso de un
consentimiento informado para resguardar la participacion libre,
voluntaria e informada de las mujeres. Cabe senalar que en este
trabajo se ha hecho uso de nombres ficticios para proteger el ano-
nimato comprometido con las mujeres.

ENTRE OPRESIONES Y RESISTENCIAS MAPUCHE

Tal como anteriormente se ha discutido, las disidencias sexo-
afectivas en las primeras naciones tienen como desafio el afrontar

53



Avricia RaIN RAIN

diferentes discriminaciones desde la sociedad en general, pero tam-
bién al interior de sus propios pueblos y familias. Las exclusiones,
desde un punto de vista interseccional, operan de forma simultanea
y adquieren expresiones que varian segun el contexto sociocultural
e historico y, a la vez, afectan la configuracion de subjetividades
(Coll-Planas, 2012).

La contra norma de los binarismos de género

La idea de los binarismos de género es un asunto que ha permea-
do relaciones sexo-afectivas en diferentes sociedades. Ir contra estar
normativas supone vivir la experiencia de una forma problematica:

Yo no voy a andar con el cartel. En mi trabajo llevaba
un mes y yo dije si, porque mi pareja de entonces... Ese es
un tema de discriminacién que también lo tengo que ver, ya,
porque dentro de la cultura mapuche yo he tratado de estudiar
un poco de qué pasa con las personas que tienen... que son
homosexuales, que son lesbianas o que tienen otro problema
de transexualidad (Silvia, entrevista personal, 2018).

Tal como se puede apreciar en el relato de Silvia, ocurre en un
dialogo emocional interno la idea de que ella y otras personas que
desafian la normatividad del género tienen que tener, necesariamente,
un problema. De alli que esto precise estudiarse, en este caso, dentro
de la historia del pueblo mapuche, con el fin de lograr encontrar
elementos que posibiliten dejar de verlo como tal. Al respecto, Coll-
Planas (2012) refiere que, por lo regular, puede observarse que la
sociedad suele aceptar de mejor forma a las personas transgénero,
a las que requieren hacer cambios corporales para definirse en una
posicion, lo cual se suele comprender como acorde a la norma social,
es decir, fijar una corporalidad de hombre o mujer. Sin embargo, ser
una persona homosexual afecta esta fijacion de una categoria binaria,
por lo que suele recibir mayor resistencia social.

Las exclusiones también se viven en los espacios intimos de las
familias, las cuales, ya sea por falta de formacion, de experiencia
o por asuntos religiosos, suelen generar mayores resistencias a que
dentro de ellas se presente una persona lesbiana, por ejemplo. Roxana
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ha observado estos asuntos dentro de los colectivos en los cuales ha
tenido ocasion de ser una activista que busca apoyar a otras mujeres
para reivindicar su valor como personas mapuche y lesbianas.

Esta bien mezcladito, pero es mas que todo... eh, ha habido
violencia al momento de decir «quién es una de verdad», hay
una cosa de las familias que no... hay una cosa de aguantarse:
«jno, no es verdad!» «jno es cierto!» ¢no? «jse te va a quitar!»
«jes un tiempo!» Pero ¢como de resistir a lo que ti eres? Yo
en mi caso, eh, mi mama se fue tan chica [a la ciudad de San-
tiago de Chile, desde el sur], que ella termind, yo cacho que
de pura soledad, evangelizdndose. Entonces, hasta el dia de
hoy es evangélica, jheavy poh!, y, por lo tanto, ella nunca ha
aceptado quién soy yo (Roxana, entrevista personal, 2018).

En esta experiencia es posible apreciar que, con la declaracion
del lesbianismo, surge la resistencia a aceptar el hecho, pero, ademas,
implica ser objeto de violencia y de abandono, al no recibir lo que
se busca: la aceptacion de quienes son importantes en la vida de las
personas, su propia familia. Es posible observar, a la vez, que no solo
operan las exclusiones sociales, sino también las exclusiones por
razones religiosas, como es el caso del cristianismo que imposibilita
cualquier posibilidad de didlogo. De alli que ocuparse por analizar
estas vivencias sociales y socioculturales adquiera gran relevancia
en el mundo académico, pero también en el mundo social, debido
al sufrimiento que trae consigo (Platero, 2012).

Lo anterior nos remite a buscar comprender el marco en el cual
se construyen estas exclusiones que generan relaciones normativas,
en las cuales se forja la idea de la supremacia masculina, como ha
sido la experiencia de Silvia:

Juré en la Corte, en el pleno, con todos los ministros e
invité a mi, obviamente a mi mamad. Yo podia invitar a dos
personas no mds al juramento, y obviamente que mi mama
siempre ha sido mi idola, y yo invité a mi mam4 y mi exmarido
que tenia que ir poh, porque fue la persona que me estuvo
apoyando durante toda mi carrera, mi estudio y todo. Y mi
mamd, lamentablemente, eh, dijo «no, tiene que ir tu papa».
Y bueno, ya, yo tuve que hacer caso no mas, porque el papa
es el, digamos, la cabeza de la familia, y mi mama tiene ese,
ese sistema antiguo (Silvia, entrevista personal, 2018).
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En el relato se muestra la construccion de la idea de superiori-
dad de la figura paterna por sobre la materna, asunto que resulta
dificil de resistir por parte de las personas dentro de las familias.
Estos asuntos transgeneracionales ofrecen escasas posibilidades
de subversion, como lo ha dejado de manifiesto la propia persona
que lo ha experimentado. Bajo las experiencias de investigacion de
estas normas, Coll-Planas (2012) ha observado que las experiencias
de opresion que pueden llegar a vivir las personas homosexuales,
lesbianas adquieren condiciones que pueden complejizarse si los
contextos presentan otras cualidades mayormente conservadoras,
a diferencia de otras sociedades que otorgan mayor libertad.

Las resistencias bajo opresiones

El compromiso de las personas mapuche suele ser un asunto
transversal en la formacion identitaria de quienes han contado con
familias que les orientan hacia dichos principios socioculturales. En
otros casos, se trata de un proceso de toma de consciencia critica
al alero de las experiencias de discriminacion vividas en primera
persona, o bien, debido a las afectaciones colectivas como pueblo
dentro de una sociedad que les excluye. Asi lo relata Roxana:

Entonces llego a Temuco y siento acd, me viven, porque
mi hijo se enferm6 mucho y la inica manera de sanarlo era
volver a la naturaleza. Y llegué primero a... vivi un tiempo
ahi, por Labranza, y después me instalé aca en Temuco. No
conocia a nadie, no tenia redes. Siempre he viajado a Temuco
desde que existo, pero era siempre irse hacia el campo, a ver
a mi abuelo. Entonces, acd en la ciudad no conocia a nadie
y, eh, yo tenia la necesidad, asi como urgente de como parar
el leseo y organizarme en serio con las mujeres que fueran
lesbianas (Roxana, entrevista personal, 2018).

En esta cita se expone la necesidad de retornar hacia el sur,
debido a una situacion de salud de un hijo, bajo la creencia que la
persona tiene, desde un punto de vista sociocultural, de que la natu-
raleza constituye parte del proceso de sanacion. Asi, la conexion de
las personas mapuche con la naturaleza forma parte de principios
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culturales de respeto y mutua coexistencia (Zavala, 2008), en donde
la naturaleza es parte del contexto que ofrece mayor armonia que
en la ciudad. Pero la cita también refiere a un llamado que Roxana
decide acoger, como es el caso de hacerse parte en la busqueda de
espacios de encuentro y organizacion de las mujeres lesbianas. Ello
permite comprender que su desafio se constituye en una necesidad
de atender a un asunto que no esta siendo abordado por las politicas
publicas en el momento de su llegada a la ciudad de Temuco, por
lo que la respuesta de autogestion representa la posibilidad que se
puede construir con otras.

Por otro lado, existen formas de comprensién de mundo que
se remiten a procesos sociohistoricos, en este caso, para el pueblo
mapuche, lo cual orienta las formas de buscar equilibrio frente a las
opresiones que viven las mujeres lesbianas, como lo observa Roxana:

iMira!, nosotras igual, esto todo lo estamos rearmando
¢ah? Llevamos cinco meses recién en ese proceso. Eh, por
ejemplo, el tema de la terapia en las mujeres, nosotros cree-
mos que en los mapuche ha llegado un desequilibrio, hay
un desequilibrio. Ese desequilibrio trae, principalmente, mas
violencia hacia la mujer y a los nifios, y a las nifias. Y en ese
desequilibrio ha sido fundamental el alcohol, por ejemplo,
¢ah? Ha sido fundamental que no se problematice la vio-
lencia intrafamiliar como una violencia (Roxana, entrevista
personal, 2018).

El concepto de equilibrio en el pueblo mapuche involucra la
comprension de la salud y enfermedad como coexistentes y no como
procesos separados. De alli que diversas practicas socioculturales
se remitan a lo que ocurre cotidianamente en la vida, pero siempre
vinculadas a la espiritualidad (Zavala, 2008). Asi, es posible com-
prender que el consumo de alcohol, el uso de la violencia dentro de
las familias, la falta de problematizacion colectiva de estos hechos
en el mundo mapuche, para Roxana, permiten comprender por
qué el abordaje de las situaciones de las mujeres mapuche lesbianas
precisa de una comprension integral y holistica y no solo focalizada
en asuntos de configuracion de género y las opresiones asociadas a
las construcciones sociales al respecto. Ello, sin dudas, comprende
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una forma de pensar y forjar una resistencia desde un pensamiento
y accion que son situados sociocultural, historica y contextualmente.

Silvia, en su memoria familiar situada en la ciudad de Santiago,
recuerda formas particulares de comprender la vida y la muerte, en
este caso de animales para autoconsumo, de lo que la espiritualidad
también forma parte:

Entonces, a pesar de que viviamos en Santiago, viviamos
como si fuera en el campo ¢ya? Porque mi mama tenia las
gallinas, habia que recoger los... los huevos, y cada cierto
tiempo mi papd tenia que matar un cordero. Si no era un
cordero, era un chancho, pero lo llevaba vivo y alld se hacia
todo el ritual. Se hacia curantos también. Entonces, todo eso.
Y mi papd cada vez que mataba un animal hacia una rogativa
¢ya? Entonces, él daba gracias a Dios y siempre hablaba en
mapudungun. Si, decia Ngenechen |creencia en espiritualida-
des que, en el marco del proceso de integracion occidental,
resisten a la idea de un unico Dios. Ngenechen seria un ser
superior que se conecta en las précticas religiosas mapuche
para acompaniar a las personas y brindarles lo que piden, por
medio de sus rogativas, en donde los sacrificios animales se
ofrecen para dichos fines] (Roxana, entrevista personal, 2018).

La construccion identitaria mapuche se ha visto acompanada de
ceremonias que posibilitan el aprendizaje centrado en la experiencia,
en el caso de Roxana, en su infancia. De alli que los valores mapu-
che permanezcan pese a vivir en la ciudad, en donde puede verse
dificultada la posibilidad o las condiciones de llevar adelante estas
practicas. En lo observado por Roxana, el padre hizo un esfuerzo
de forma sistematica para que ello pudiese seguir siendo parte de la
educacion de sus descendencias familiares. Asi, la identidad de Ro-
xana es de persona mapuche, lo que, en contextos de discriminaciéon
hacia las personas mapuche dentro de la sociedad chilena, constituye
una resistencia que ha sido traspasada generacionalmente.

CONCLUSIONES

El propésito de este trabajo fue analizar las experiencias de
opresion y resistencia de dos mujeres mapuche lesbianas desde una
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perspectiva interseccional, en el marco de una investigacion etnogra-
fica realizada en las regiones Metropolitanas, Biobio, La Araucania
y Los Rios, entre los afios 2017 y 2018. En el presente trabajo se ha
puesto de manifiesto que las opresiones, desde un punto de vista
interseccional, no se consideran en funcion de la cantidad que las
personas o colectivos han debido soportar, sino en funcién de como
los contextos sociohistdricos, socioculturales y territoriales son pro-
picios para dichas opresiones. De alli que las mujeres de este estudio,
al ser mujeres mapuche, han permitido analizar que la imbricacion
de opresiones que han experimentado a lo largo de sus vidas presenta
particulares formas.

Tras lo expuesto, se deja de manifiesto que el contexto de las
ciudades les ha afectado en cuanto a las posibilidades de realizar sus
propias ceremonias para conexion espiritual, pero también para la
conexion con la naturaleza. De alli que estos asuntos sean proble-
matizados por las mismas para comprender las estrategias familia-
res de resistencia y creacion de estrategias para hacerles frente, asi
como también asumir que el contexto cobra gran relevancia para la
mantencion del equilibrio en la buena vida de la persona, producto
de la conexién con la naturaleza, en el marco de los procesos de
salud y enfermedad.

El capitulo posibilita comprender que las luchas y resistencias
de las mujeres mapuche lesbianas no solo constituyen la busqueda
de equilibrio en cuanto a la conformacion identitaria lesbiana, sino
que también mapuche. Asi mismo, sus procesos de sanacion se re-
lacionan con la busqueda de equilibrio espiritual debido tanto a la
propia formacion familiar, como por las experiencias de contacto
con otras mujeres mapuche. Ello permite considerar que la busqueda
de sanacion por las experiencias de violencia no es solo individual,
sino que también se ancla en lo colectivo, en el marco de las orga-
nizaciones en las cuales participan, en donde se ha buscado la vin-
culacion con la comprension de los procesos atravesados por todo
un pueblo en cuanto a la violencia histérica, de la cual las mujeres
mapuche lesbianas han sido parte. De esta manera, en este articulo
se propone que la forma de comprender y abordar los fenomenos
de exclusion social de las mujeres mapuche lesbianas requiere ser
holistica, situada territorial e historicamente.
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